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La delegacién de Cultura del Excmo. Ayuntamiento de
Mdlaga ofrece aqui las seis conferencias pronunciadas en
la ciudad natal de Ibn Gabirol —con motivo de su aniver-
sario y de la ereccién del monumento que lo conmemora—
por los profesores Beinart, Maeso, Loewe, Diaz Esteban,
Schirmann y Pérez Castro. El que puedan leerse también en
castellano algunos de los textos dictados en lenguas diver-
sas; ¢l que los diferentes sistemas de transcripcién aparez-
can uniformados, y el que esta uniformacion se sujete al
minimo imprescindible de rigor cientifico que los confe-
renciantes estaban en su derecho a requerir, es algo que
debe agradecerse al Prof. Pérez Castro en primer lugar;
a la imprenta que ofrece esta publicacion, después, y sélo
en dltimo término a la propia delegacion de Cultura.

Excepto cuando se trataba de citas bibliogrdficas, se
han unificado las versiones de términos y nombres propios
judios y drabes, reduciendo a un minimo imprescindible
los signos diacriticos, y dentro de lo posible se ha procu-
rado usar formas castellanizadas para esos términos y
nombres, en servicio a los lectores, no especializados, de
esta publicacién municipal.



LLANTO POR LA MUERTE DE UN NINO

Poema atribuido a
SALOMON IBN GABIROL

y que figurd, como aqui se ofrece,
en el programa de la
semana de estudios en torno

al poeta

A veces me preguntan por el nifio querido

a quien echo de menos como a una infancia amable:
si he podido olvidarme, quizds, de su ternura.

Pero me olvidaria de mi mano derecha

antes que de ese nifio que criaba en el alma

y, sentado en mis piernas, cubria de caricias,

con la esperanza puesta en que se hiciese un hombre
al abrigo de Dios y de sus mandamientos.

Mi corazon, por eso, al tiempo de su muerte,

se me murido también por quien tanto queria.

<O es que puedo estar vivo después de que él ha muerto
y el sepulcro lo guarda baja una yerta losa?
Pensaron que lavaban con agua su caddver,

pero yo lo lavaba con mi sangre y mi lanto.

Se figuraron que iba al cementerio en andas,

pero yo lo llevaba en los ojos doliéndome.

Creyeron sepultarlo bajo el polvo en la tierra,

pero yo lo enterraba en mitad de mi pecho.

Ast es que ahora dejadme desahogar mi congoja
por ese cervatillo perdido para siempre,

hasta que Dios altisimo, viendo correr mis ldgrimas,
el alma me consuele de la ausencia que sufro.

Version de
RAFAEL LEON
sobre una traduccién directa de

JOSE M.* MILLAS VALLICROSA




Salomén 1bn Gabirol y su contexto histérico

Por HAIM BEINART

de la Universidad Hebrea de Jerusalén

La historia de los judios espafioles asi como la
de toda Espafia en el siglo xi, reviste una especial
importancia. La Espaifia cristiana comenzaba en-
tonces a acopiar fuerzas para lanzarse de lleno a la
campafia de la Reconquista, destinada a expulsar
al Islam del territorio ibérico que, como es bien
sabido, se hallaba en su mayor parte bajo dominio
musulmén. En esa época, el gobierno isldmico era
oficialmente reconocido por diversos gobernantes
cristianos, entre los que contaban el reino de Na-
varra, los reyes de Castilla y los principes de Bar-
celona. Cabe recalcar, empero, que ni ellos ni los
habitantes de las regiones cristianas pasaron al ran-
go de “protegidos” (d’imi), segtin la acepcién comin
de este término en los pafses conquistados por el
Islam. Al comenzar el segundo milenio de la era
cristiana, presenciamos un proceso. de desintegra-
ci6én en el gobierno isldmico de Al-Andalus; si bien
Almanzor fallecié en el afio 1002, los signos de la
desintegracién se hicieron sentir sélo en el afio
1009. En la Peninsula Ibérica, el Islam carecia de
un eje central de gobierno, acentuindose paulati-
namente en el pafs la influencia de los liberados
eslavos y de los beréberes recientemente llega-
dos del norte de Africa. Frente a éstos hallamos a
los descendientes de los primeros conquistadores
drabes y beréberes, que constituian dos partidos
contrarios. El poder isldmico se hallaba dividido
segin el pais de origen de los gobernantes: en
Milaga y Granada, por ejemplo, dominaban los
beréberes; en Sevilla, los 4rabes; y lo mismo ocu-

rria en numerosos lugares del pais. En algunas par-
tes los eslavos tomaron el poder, convirtiéndose en
sefiores de si mismos al erigir emiratos indepen-
dientes. Esta divisién estimul6 a los dirigentes cris-
tianos para comenzar las campafias de conquista
contra el Islam. Ya entonces ocurria que gobernan-
tes cristianos intervenian en calidad de 4rbitros y
jueces en las diferencias habidas entre los dirigen-
tes musulmanes; de esta manera lograron la de-
pendencia de los emires mahometanos. Parecia co-
mo si, en un total de cincuenta afios desde los dias
de Ramiro II, muerto en 950, hasta principios del
siglo x1, se hubieran invertido los papeles, pasando
el mundo cristiano de la Peninsula Ibérica de la
debilidad que lo caracterizaba en el siglo x a la
esperanza y fe en el futuro, sentidas a principios del
siglo x1 y durante todo este siglo.

¢Y cémo se desarrollaba la vida de los judios en
este contexto?

En Espafia los judios se hallaban dispersos por
numerosas localidades, especialmente en el sur de
la Peninsula. El norte era atin pobre en poblacién
israelita, pese a que ya se habian realizado tenta-
tivas de colonizacién judia en dicha zona del pais.
La juderia de la Espafia musulmana conocié dias
de grandeza en la segunda mitad del siglo x, bajo
el patrocinio del dirigente del judaismo espafiol, el
Nas{ Rabi Hasday ibn Shaprut (nacido en 910, muer-
to en 975 en Cérdoba). Fue éste el primero de los
cortesanos que, a més de la tradicional educacién
judia, recibié instruccién general; sabia también




drabe y latin, conociendo igualmente la lengua ro-
mance formada en Espafia. Su profesién de médico
le abrié la entrada a la corte del califa. Era éste
un medio usual del que podia valerse un judio para
llegar a ser el hombre de confianza de un gober-
nante y recibir cargos administrativos oficiales, con-
virtiéndose, en consecuencia, en dirigente de la co-
munidad israelita y en su portavoz ante las auto-
ridades. Nos permitimos sefialar aqui que fue éste
el camino seguido por muchos y buenos elementos
de aquélla.

La lista de puestos desempefiados por Rabi
Hasday ibn Shaprut es respetable: de director del
departamento de aduanas, encargado del cobro de
tasas a los barcos que llegaban a Espafia o partian
de ella, lleg a ser consejero de relaciones exterio-
res en asuntos concernientes a los paises cristianos,
y Abderraméan III le hizo participe en decisiones
de importancia; al llegar a Cérdoba en el afio 949
una delegacién del rey de Bizancio, Constantino VII
Porfirogenetos (945-954), Rabi Hasday colaboré en
la traduccién de libros de medicina en griego con
el monje Nicolds, que el emperador habia traido
consigo de Constantinopla especialmente para ese
fin. Participé asimismo en las negociaciones para
llegar a un acuerdo, mantenidas con la delegacién
que llegara en nombre del emperador de Alemania,
Otén I; fue también delegado ante el rey de Ledn,
Ordofio III, para negociar con él la paz. Todos co-
nocemos la historia de la curacién de Sancho el
Craso, rey de Navarra, a peticién de su abuela Tota.
El precio del tratamiento médico y de la posibilidad
de seguir reinando en Navarra fue la entrega de
diez castillos, recibidos por Abderramin en pago
a la ayuda prestada en el afio 960.

La actuaciéon de Rabi Hasday es de gran impor-
tancia en la historia de la comunidad judia de Al-
Andalus. Pero si nos limitdramos a estas palabras,
empequefieceriamos su imagen. Hay que conside-
rarlo como. el primero en comprender al judaismo

en su amarga didspora, y fue, sin lugar a dudas,

el dirigente del judaismo de su tiempo. No se des-
lumbré por las grandezas a que tuvo acceso. In-
tervino ante Helena, la hija del emperador Roma-
nos I Lecafenos (919-944) en favor de una co-
munidad israelita del sur de Italia, perseguida por
este gobernante, que queria forzar a los judios de
Bizancio a abandonar su fe. Intent establecer con-
tacto personal, por medio de Bizancio, con sus her-
manos, recientemente incorporados al judafsmo
—los jazares—, que habitaban en una extensa re-
gién a orillas del mar Caspio y en la desemboca-
dura del Volga. Y si bien el emperador bizantino
impidi6 a una delegacién judia venida a Esparia la
entrada al pais judio ubicado sobre las mérgenes

del Volga, Rabi Hasday hall6 otro medio de hacer

llegar emisarios. Dos judios, Satl y Yosef, miem-
bros de la delegacién que, encabezada por Yohan-
nes Gorza, habia sido enviada por el emperador de
Alemania Otén I para tratar con Abderramén, le
ayudaron a establecer contacto con los jazares;
por intermedio de ellos remitié una misiva al rey
jazar, Yosef, Al analizar las preguntas efectuadas
al rey Yosef, se constata la competencia de Rabi
Hasday en cuestiones politicas y el interds que po-

nia en ellas. En la nota, pide informes sobre la
superficie del pafs jazar, sus ciudades, las leyes
de sucesién al trono, el ejército y los paises que
pagaban impuestos al Estado; en otro plano, soli-
cita informes sobre el ritual seguido, los judios de
los distintos paises y pueblos circundantes, las diez
tribus perdidas, el calculo del fin de la diispora;
y agrega: “Y si supiera que eso es cierto [es decir,
la existencia del reino], dejarfa mis honores, daria
de lado mi grandeza, abandonaria mi familia, y
andaria de montafia en colina, por mar y por tierras,
hasta llegar al lugar donde mi sefior el rey.tiene su
campo, para ver su grandeza y la honra de su ma-
jestad, y las estancias de sus esclavos y la condi-
ciéon de sus sirvientes, y la paz y sosiego de los
salvados de Israel”. La nota fue redactada en he-
breo. Este hecho es de importancia para valorar un
fenémeno especial, de una de cuyas facetas somos
testigos en Espafia: la renovacién de la prosa y
de la poesia en lengua hebrea, en la cual tomaron
parte escritores y poetas espaiioles de aquella épo-
ca; tal como veremos luego, entre éstos se encon-
traba Salomén ibn Gabirol, originario de M4laga.

Los tiempos de Rabi Hasday ben Rabi Issac
ben °Ezra ibn Shaprut, o mejor dicho, los dias en
que comienza la segunda mitad del siglo décimo,
fueron dfas de grandeza para el judaismo en Espa-
fia. La inmigracién se vio incrementada; venian in-
migrantes de numerosos lugares —entre otros de
la Espafia del norte, de Nordafrica y del oriente
musulmédn— encontrando todos su asiento en la
Peninsula Ibérica. Nos referimos aqui a los que vi-
nieron y dejaron huellas en el judaismo en cuestién.
Uno de los inmigrantes m4s importantes fue Rabi
Menahem ibn Saruq, que fue el primero a quien
Rabi Hasday adoptara, integrdndolo a su corte pri-
vada. El papel de este nativo del nordeste de Es-
pafia era, segin sus propias palabras, “aplicarse al
arte de las letras, al estudio de la lengua santa”.
Pero, segin parece, Rabi Menahem tenia otros car-
gos: cumplia funciones semejantes a las de secre-
tario cerca de Rabi Hasday y fue él quien redact6
la nota remitida a Yosef rey de los jazares. Pero
repentinamente Rabi Menahem fue destituido, ex-
pulsindolo Rabi Hasday de su corte, sin que hasta
la fecha sea conocida la causa de esta destitucién.
En una carta dirigida a su benefactor, que luego
lo depusiera, Rabi Menahem “hace cuentas” con
Rabi Hasday, enumerando todos los servicios que
le prestara. Evidentemente, se trata de un caso que
viene a corroborar el principio enunciado en Pir-
qué Abot, de que los poderosos protegen a al-
guien cuando a ellos les es necesario. Entre otras
actividades, Rabi Menahem menciona la= composi-
cién de rimas, destinadas a hacer ptblicos el buen
nombre y las empresas de envergadura del minis-
tro Rabi Hasday. De la carta se desprende que Rab{
Hasday prest6 oidos a una delacién de que fue ob-
jeto Rabi Menahem. Rabi Hasday persigui6 a éste
sin compasioén, alcanzdndolo también cuando esta-
ba ya lejos de Cérdoba, en su ciudad natal del
nordeste de Espafia. Pero puede ocurrir también
que la pelea comenzara a rafz de las discrepancias
habidas entre Rabi Menahem y Rabi{ Dunash ibn
Labrat, llegado a Cérdoba procedente de Fez, so-




bre el sistema a seguir para investigar la lengua
hebrea. Rabi Menahem estableci6 (en su “Libro
de las soluciones) que las raices de los verbos he-
breos se componen de una, dos, tres, cuatro o cinco
letras, es decir, de las letras que figuran siempre en
el vocablo. Asi, por ejemplo: en la palabra halok la
raiz serfa lk; en nago‘s, ga®, etc. Rabi Menahem
seguia el sistema de Rab Safadyd Gaén para el
analisis de la lengua, pero era mas lbgico y siste-
matico que su maestro. Al mismo tiempo, se oponia
a éste y a Judd ibn Quraish al sostener que
no hay que comparar el hebreo con el 4rabe. Como
consecuencia de esto se encontr6 frente a multiples
dificultades filolégicas, al intentar demostrar fend-
menos del hebreo sin hacer uso de la gramatica
comparada. Su adversario, Rabi Dunash ibn La-
brat, era también poeta, y se dedicaba asimismo
intensivamente al estudio del idioma hebreo. So-
bresalié por su poesia. Su innovacion en este cam-
po fue el haber introducido ritmos 4rabes en la
poesia hebrea. El fue quien adopté la estructura del
poema 4rabe, que consta de introduccién, orna-
mentos metaféricos, nticleo central y final. Y él fue
quien sostuvo que hay que compararlo con las len-
guas semiticas, y en especial con el é4rabe, apor-
tando numerosos ejemplos de identidad de tér-
minos y significado de palabras (167 ejemplos).

En la controversia mantenida por ambos -toma-
ron parte graméticos y poetas de-aquella genera-
cibn y de la siguiente. Entre los adversarios de
Dunash se contaban Rabi Isaac ibn Chiquitilla, gra-
mitico y poeta; Isaac ibn Caprén, de Cérdoba,
y Rabi Jud4 ben David ibn Hayyuj (por otro nom-
bre Abu Zakariyya Yahya ibn Daud), a quien hay
que considerar, en justicia, como el padre de la
gramatica hebrea. Presenci6 el cambio de ambiente
habido entre los siglos x y el x1 (naci6 en 970 y
muri6 en la primera década del siglo x1). A este gru-
po pertenece también Rab{ Isaac ibn Halfon (nacido
entre 960 y 970 en el norte de Africa o en Espaiia).
Rabi Moisés ibn °Ezra le dio el apelativo de “poe-
ta absoluto”, porque “hizo de la poesia su artesania,
convirtiéndola en su instrumento de trabajo. Com-
ponfa poemas para recibir dones, y recorria las dis-
tintas ciudades, recibiendo de los generosos lo que
deseaba”.

Lamentablemente, no podemos detenernos a ana-
lizar el valor del contenido de la poesia en sus pri-
meros momentos. Pero asi fue el comienzo, y esas
fueron las primeras personalidades que renovaron el
idioma hebreo, fijando las bases de la poesia y de
los poemas. Ellos introdujeron en Espaiia las pecu-
liaridades de la poesia de Erets Israel en los cén-
ticos litdrgicos; sentian el dolor de la Tierra de
Israel destruida y doliente bajo el yugo de Ismael;
la lejania no bastaba para apagar el amor por esa
Tierra que ardia en sus corazones, ni para adorme-
cer sus anhelos de vivir en ella. En los canticos
litirgicos expresan sus esperanzas y anhelos de re-
dencién de todo el pueblo. Por el contrario, en los
temas y en el ritmo de la poesia profana aportaron
una innovacién, que se desarrollé por influjo de la
poesia arabe. Mas lo principal fue, segin he sefa-
lado anteriormente, el despertar de la redaccién en
hebreo. Para expresarse en este idioma, se vieron

obligados a crear giros idiomaticos, ya que su len-
gua usual era el drabe y algo de romance. Tal como
indica Schirmann* el origen de este proceso fue la
necesidad de crear un idioma clésico de escritura,
paralelo al latin de los cristianos y al 4rabe clasico
utilizado por los musulmanes. Hay quien agrega
que los judios no conocian el 4rabe literario a fon-
do, por lo que naturalmente se volvieron hacia lo
suyo propio. No en vano dijo Salomén ibn Ga-

birol :

“Y asi, aprended la lengua hebrea, que
es superior a la lengua de todos los pueblos”

Mas, ya que hablamos de cémo en Espaia se
apreciaron las ventajas de la lengua hebrea, debe-
mos también abrir una ventana al mundo de aque-
llos dias, y decir que un fenémeno semejante acae-
ci6 en las comunidades judias de los paises medi-
terrdneos, y en toda la di4spora. Tal vez en todos
y cada uno de los paises las condiciones llegaron
a un punto de desarrollo, que impuso la necesidad
de usar un idioma nacional judio. ¢Y qué mas na-
tural entonces que dirigirse a la fuente original?

Debemos recalcar que todo esto sucedi6 pese a la
inestabilidad politica de Al-Andalus, de la que hi-
cimos mencién el comenzar esta conferencia. Abde-
rramin III muri6 en 961, siendo su sucesor Al-
Hakem, muerto en 976, un afio después de Rabi
Hasday. El sucesor de Al-Hakem, tenia entonces
once aiios de edad; su primer ministro, Almanzor
(978-1002), dominé répidamente el pais, en el que

~ hacfa y deshacia a voluntad. Hixem se hallaba total-

mente entregado a sus placeres, y el cortesano mu-
sulméan rigié el pais con mano fuerte. En sus cam-
pafias bélicas, llegd, en el afio 978, hasta Santiago
de Compostela, invadiéndola. Santiago, centro cris-
tiano de peregrinacién, sufri6 graves destrozos. La
iglesia fue afectada, pero no asi la tumba del apés-
tol. A la muerte de Almanzor, la fuerza del Islam
comenzé a declinar. Hubo numerosos primeros mi-
nistros** hasta el afio 1031 y esto ya pudo verlo Sa-
lomén ibn Gabirol. Pero nadie logré implantar el
orden en la peninsula; surgian y desaparecian diri-
gentes; los gobernantes cambiaban casi a diario.
En 1031 habia en treinta ciudades que puedan ser
denominadas con este titulo, gobernantes indepen-
dientes. Es éste el comienzo de los reinos de taifas.
El poderio de Cérdoba llegé a su fin, De entonces
en adelante, la situacién de los judios variaria segin
las ciudades.

En estas condiciones naci6 Rabi Salomén ibn
Gabirol (en 1021-1022). Es decir: en condiciones
dificiles desde el punto de vista politico, cuando
en un lugar la situacién era favorable a los judios
y en otro no les era propicia. Se presenté también
entonces a los judios la posibilidad de tomar cargos

ki . “La poesia hebrea en Espaiia y Provenza”

J. ScHRMANN.
II (en hebreo), p. 23-25.

©¢  Nos limitaremos a nombrar a dos de ellos: Al-Mudhaf.
far, 1002-1008, hijo de Almanzor; y Al-Mamtn, 1008-1009.




directivos en las ciudades-estado y en las que de-
pendian de ellas. Los judios se convirtieron asi en
cortesanos-intermediarios, que abogaban a favor de
sus hermanos; sus actividades se desarrollaban en
las cortes de los gobernantes que deseaban imitar
el sistema de direccién omeya de Cérdoba. Y justa-
mente en esos dias empez6 el Siglo de Oro judio
en Espafia. En esa época, que duré unas tres ge-
neraciones, hubo, por una parte, inmigracién judia
en Granada y en Zaragoza, y por otra, en el norte
cristiano, que comenzaba a fortalecerse. Los judios
fueron al norte cristiano sin abrigar ningtin temor;
segtin palabras del poeta Moisés ibn “Ezra “a estar
entre lobos”, refiriéndose a zonas alejadas de la
pulida civilizacién del sur. Castilla la Vieja y Na-
varra atrajeron a los judios. A comienzos del siglo
xI los hallamos en la corte de Sancho el Mayor
(1004-1035). Los judios firmaban cartas de crédito;
mencionaremos aquf a Scape Levi, Bueno y Yaacov.

La reina madre dofia Ximena doné en 1028 al con- .

vento de San Milldn de la Cogolla dos aldeas, que
habian pertenecido a Scape Levi; confiscadas pri-
mero por el rey, le fueron luego adquiridas a eleva-
do precio. Habia judios en Burgos y en Leén. El
testimonio de Ledén es tinico. Por las ldpidas des-
cubiertas en los Gitimos afios (publicadas por Can-
tera)® y por diversos documentos, sabemos que ha-
bia alli una comunidad judia dedicada a la agri-
cultura y al cultivo de vifias. Los judios de Leén
acostumbraban a indicar, al escribir las fechas, “de
la era del lugar de Leén”. Este solo hecho basta
para demostrar lo especial del lugar. Habia en Leén
un castrum judaeorum. Poco a poco fue tomando
forma un nuevo tipo de colonizacién judia, basada
en privilegios y cartas especiales de derechos, se-
mejantes a fueros, otorgados por los gobernantes
cristianos del norte a los habitantes israelitas. Apa-
rece un elemento judio colonizador, apreciado por
los cristianos, que desean reconquistar su tierra y
su patria. La situacién en el principado de Barce-
lona era semejante. También alli tenian los judios
campos y vifias que compraban y vendian, cambia-
ban y arrendaban a otros. Estas transacciones no
se limitaban a] plano puramente comercial, ya que
los judios trabajaban sus tierras. La tenencia de
tierras en ese mundo, que era intrinsecamente de
formacién feudal, se hacia en forma de allodium
y de emphyteuta, en arriendo o alienacién. Lo
interesante en este punto es que el canje de
tierras tenia lugar a veces entre judios e institucio-
nes eclesidsticas, obispos y conventos, catedrales e
iglesias parroquiales. Sucede incluso que los con-
tratos aparecen escritos, o firmados, en hebreo. En
Barcelona hubo judios que, ya en aquellos lejanos
dias, desarrollaron diversas ramas de la economia
en el barrio de la juderia (que sigui6 en pie hasta
la destruccién de 1391). El sistema de vida de los
judios en ese principado se hallaba basado en li-
bros de costumbres antiguas, los usatges, y de pri-
vilegios que revelan una fuerte influencia carolin-
gia. Nos basta con mencionar que el castigo por
herir o0 matar a un judio era fijado directamente
por el gobernante, lo que presupone que el judio
era considerado propiedad de aquél; esto era en
aquellos tiempos comin a toda la Europa cristiana.

La obligacién de prueba en un proceso entre judios
y cristianos salvaguardaba la igualdad de derechos
de las dos partes. Evidentemente, la posicién po-
litica de los judios no estaba limitada a la simple
dependencia de stibditos. Ya entonces encontramos
una decisién del concilio de Gerona presidido por
el delegado papal Hugo Candidus, que obliga a
los judios que adquiriesen terrenos a pagar a la
Iglesia el diezmo que gravaba todas las tierras. Esta
ley local se anticipé en varios siglos a la decisién
papal. En general, podemos apreciar una linea de
conducta determinada seguida en el trato a los ju-
dios, tendente a organizar las relaciones entre ellos
y los cristianos, para establecer una seguridad es-
piritual y fisica, y para incitar a aquellos a asen-
tarse en Cataluifia, asi como en todos los territorios
cristianos, sobre los cuales nuestros conocimientos
son menguados. También en el norte de Castilla el
matar o herir a un judio obligaba a pagar la calofia
al comes, como si el judio muerto hubiera perte-
necido a aquél en propiedad. La cantidad de esta
multa sobrepasaba lo habitual. Sélo en un caso se
avino el comes a la peticién de los habitantes de
Castroviejo, y fijé la calofia a pagar en una suma
igual a la que se pagaba por un villano (villanus)
cristiano. En Néijera, en cambio, los habitantes ha-
bian de pagar por un judio asesinado una suma
equivalente a la que se pagaba por el asesinato de
un infanzén o un clérigo. En 1085 (poco después
de la muerte de Sancho el Mayor), los pobladores
de Castrojeriz se sublevaron, irrumpieron en una de
las casas reales cerca de Burgos, asesinaron a cuatro
funcionarios y, junto con ellos, a sesenta judios. No
atacaron a los demés habitantes, obligdndolos sola-
mente a abandonar su lugar y asentarse en Castro-
jeriz. Por medio de este levantamiento quisieron
perjudicar a los stbditos del rey y a las tentativas
de éste de establecer judios en sus tierras, en contra
de los deseos de la poblacién cristiana de la region.
Salta a la vista que el colono judio era un elemento
fiel al rey, y representaba intereses colonizadores
de éste en zonas nuevas, dispuestas a ese fin. Es
éste un elemento de importancia, que llevé a la co-
lonizacién aldeana judia, en forma de villa nova de
Judaceis. Esta se realizb en tierras realengas; encon-
tramos igual sistema en Navarra y Aragén.

Al unirse Castilla, Leén y Galicia en un solo reino
bajo la corona de Fernando I, pas6 éste a ser el
mayor de los reinos cristianos, frente a los emiratos
divididos y rivales entre si. No tiene importancia
para nuestro tema de hoy el que Fernando divi-
diera o no su herencia entre sus hijos. Lo que nos
interesa es constatar que entonces se establecieron
las bases de la unificacién, como nueva tendencia
politica de fortalecimiento cuya realizacién fue co-
menzada por el segundo hijo de Fernando, Alfon-
so VI (1065-1109). Pero, al iniciar Alfonso VI sus
campafias de conquista, Salomén ibn Gabirol ya
no vivia, por lo que esa época escapa al marco de
nuestro trabajo. Por eso, volviendo al tema, nos

* F. CANTERA BurGos - J. M.> Mirras VALLICROSA, Ins-
cripciones hebraicas de Espaiia, Madrid, 1956, Reg. s. v.



ocuparemos de uno de los emiratos cercanos a la
frontera de Castilla del norte y de Navarra, Zara-
goza, en el que vivi6 y actué Rabi Salomén ibn
Gabirol.

En el siglo x1, las regiones de la Meseta estaban
bajo el dominio de la familia de los Dunum, cuya
capital era Toledo. Esta familia se impuso al de-
clinar el poderio omeya en Cérdoba. Se estableci6
entonces en Toledo una comunidad judia, en la que
habia un fuerte centro de Caraitas. Entre las fami-
lias judias de peso mencionaremos a los Shosh4n e
Ibn Nahmias. En esta ciudad se desarroll5 un centro
cultural judio, que mantenia estrechas relaciones con
los sabios musulmanes. Ya entonces tenfan fama
los judios de Toledo por las relaciones que man-
tenian con la Tierra de Israel, a cuyos pobres ayu-
daban. Pero en el norte estaba la ciudad de Zara-
goza y el centro judio. Gobernaban en esta ciudad
los tufibies, que mantenfan relaciones con los
vecinos cristianos. En la segunda mitad del si-
glo x1 se impuso otra familia, oriunda del Yemen,
que tomé el poder (por obra de Suleimin banu
Hud). En tiempos de su sucesor Ahmed I, Zaragoza
se convirtié en una de las ciudades m4s ricas de la
Espafia de aquellos tiempos. Es dificil calcular el
nimero exacto de judios que habitaban en ella,
siendo imposible hacer disquisiciones al respecto.
La mayor parte de los judios eran peleteros, exper-
tos en negocios textiles —los habia que trabajaban
en algodén, lana, o ropas—, talabarteros. Los judios
de las afueras de la ciudad se dedicaban a la agri-
cultura y al cultivo de los vifiedos. Los comercian-
tes judios negociaban con comerciantes de Barce-
lona y del sur de Francia. En la comunidad habia
un gran ntmero de estudiosos, letrados, médicos y
sabios. Hubo judios que entraron en la corte del
soberano. Uno de ellos fue Abu Isaac Yequtiel
ben Isaac ibn Hasédn, consejero del dltimo rey de
la casa tuyibi, Mundir. Yequtiel era sumamente
ilustrado, tanto en cuestiones religiosas como laicas,
y protegia a los estudiosos y a los poetas. Al ser
ejecutado en el afio 1039, fue llorado en una sentida
elegia por Rab{ Salomén ibn Gabirol.

Uno de los mayores letrados de esa ciudad fue
Abu Ammer Yosef ibn Hasday, que fue amigo de
Samuel ha-Naguid. Fue secretario en la corte de
los thuyibies de Zaragoza. Era poeta, y se destac)
por sus conocimientos del hebreo. El daydn (juez)
de Zaragoza era entonces Rabi David bar Satady3,
que compuso un tratado general sobre el ritual (ha-
lakd), en el que critich las “halakot guedolot”.
Entre los traductores més activos citaremos a Moisés
ben Samuel ha-Koén ibn Chiquitilla, nativo de Cér-
doba, que emigré al norte estableciéndose en Zara-
goza. Tradujo numerosas obras del 4rabe al hebreo
y redacté un libro de gramitica hebrea. Escribié
en 4rabe interpretaciones de la Biblia, de las que
se han conservado pocas; escribi6 también inter-
pretaciones de la exégesis de Rab Saadyd Gadn.
Fue continuador de los sistemas de Rabi Jud4
ibn Hayyu?. Entre los intelectuales de gran influen-
cia mencionaremos también a Abul-Walid Merwan,
llamado Yon4 ibn Yanah (su nombre en latin es
Marinus). También él naci6 en Cérdoba (entre 985
y 990) y llegb a Zaragoza después de haber seguido

estudios biblicos en la “ciudad judia”, Lucena, y
en Cordoba. Isaac ben Levi ben Mar Satl, el
gramitico y Rabi Isaac Chiquitilla le dieron sus
conocimientos del hebreo y del 4rabe. Era médico,
y completé sus estudios en la escuela de Cérdoba,
emigrando luego al norte y estableciéndose en Za-
ragoza. Intent6 corregir los errores de Rabi Jud4
ibn Hayyu$, hechos, en su opinién, por distraccién

- De la controversia desarrollada entre él y los que

apoyaban a Rabi Jud4 surgi6 un importante
libro de gramitica hebrea, basado en la Biblia,
en el Talmud de Babilonia y en el de Jerusalén, en
los midrashim y en la Tosefta, y en otros muchos
libros. Fue éste el libro de gramitica hebrea de
mayor uso en Espaiia.

Otro habitante de Zaragoza era Abu Isaac Bahya
ben Yosef ibn Paquda (naci6 en la década del cua-
renta del siglo x1). Su “Libro de los deberes de los
corazones”, fue sumamente apreciado por todas
las generaciones del pueblo judio. Daba instruccio-
nes para llegar a una fe ferviente y para servir a
Dios con corazén cumplido, para sobreponeise al
orgullo implantado con el corazén de todos los hom-
bres, y para adoptar las virtudes de reverencia ante
el hacedor y dedicacién a El. En honor a la verdad,
hay en el libro ideas tomadas de la filosofia
drabe, pero, de todos modos, se trata de un libro
en hebreo, en el que el autor intenta ensefiar c6mo
puede un judio llegar a las virtudes especiales. No
en vano tuvo éxito a lo largo de todas las genera-
ciones de todos los tiempos.

¢Es de extrafiar, pues, que los padres de Rabi
Salomén ibn Gabirol llegaran a esta ciudad cuan-
do él era adn nifio? Se puede decir que alli don-
de compuso muchas de sus obras, se formé su
personalidad. Alli se fijaron los giros poéticos del
primer violin de los poetas de Israel, del genio da
la creacién filoséfica la “Fuente de la vida” (Megor
Hayyim) y de la elevada poesia de la “Corona real”
(Kéter Malkut).

Como bien sabido es, Rabi Salomén ibn Gabirol
mantenia estrechas relaciones con Rabi Samuel ha-
Naguid ben Yosef ha-Levi ibn Nagrela de Granada
(993-1056). Granada comprendia entonces la regién
sudeste de la Peninsula. Gracias a Rabi Samuel ha-
Naguid se destact la Granada judia. También él ha-
116 refugio en Mélaga, al llegar de Cérdoba en 1013
(es decir, casi diez afios antes del nacimiento de
Rabi Salomén ibn Gabirol en esa ciudad) en calidad
de refugiado. También el padre de Rabi Salomén,
Rabi Jud4, llegb a M4laga en el mismo afio
como refugiado de Cérdoba. Y puede ser que las
familias se conocieran como es comtin que suceda
entre refugiados. Rabi Samuel llevé consigo a Mé-
laga su escuela y sus conocimientos, judios y gene-
rales. Pero alli comenzd, ya mayor, su vida comer-
cial y alli encontré otro refugiado de Cérdoba, Ali
ibn. Ahmad Abenhézam, con el que mantenfa po-
lémicas sobre problemas teolégicos. Estos hechos
nos hacen apercibir el ambiente de tolerancia que
reinaba entonces en Mélaga, en su calidad de punto
de reunién de diferentes culturas. Al pasar Rabi
Samuel ha-Naguid a Granada no olvidé los méritos
de Maélaga, y llev6 consigo al daydn de Mailaga




Rabi Jud4 y a su sobrino, asocidndolos a la
recaudacién de impuestos. Pese a su altura de gi-
gante, Rabi Samuel ha-Naguid no corresponde a
nuestro tema; por lo que sefialaremos sélo un as-
pecto: el que toca a sus relaciones con Rabi Salo-
moén, que es de nuestra incumbencia. No se sabe si
éste lo trat6 realmente o si sélo en su recuerdo de
nifio mantuvo siempre al sabio de Cérdoba, refu-
giado en Mé4laga y luego visir en la corte del rey
Habbus de Granada. Posiblemente lo recordaba y
conocia los detalles de su ascensién, No en balde
le dedic6 su poema “Gloria de Dios (Tehilat EI),
escrito cuando tenia dieciséis afios (en el afio 1038).
En ese afio falleci6 Rab Hay Gadn, a quien Rabi
Salomén lloré en una elegia:

“Llorad, llorad a Rab Hay”

Rabi Saiomén siguié de lejos, segiin parece
desde Zaragoza, la actividad militar de Rabi Sa-
muel, que sali6 en 1039 a la guerra contra Alme-
ria (en dias del rey Badis, el sucesor de Habbus;
la derrota tuvo lugar el 4 de octubre). Al actuar en
el terreno militar, Rabi Samuel ha-Naguid se con-
sideraba el enviado de la providencia para su pue-
blo, y por eso se veia como el elegido de Dios
para luchar en su favor. No podemos afirmar
que, en los poemas dedicados a Rabi Samuel,
Rabi Salomén no viera la grandeza de aquél
s6lo en ese aspecto. El veia a Rabi Samuel
como un gran poeta, lo consideraba digno del se-
gundo puesto en poesia, digno sucesor de Rabi Du-
nash ben Labrat, el que estableciera las bases de
la poesia hebrea en Espafia. Rabi Samuel ha-Naguid
fallecié en el afio 1056 (a los 63 afios de edad);
no sabemos el afio de la muerte de Rabi Salomén
ibn Gabirol, que falleci6 en Valencia entre los afios
1053 y 1058*. No basta con las fechas menciona-
das para tratar de reconstruir la vida de Rabi Sa-
lomén desde que parti6 de Zaragoza en el afio 1045.
Deseaba profundamente marchar a la Tierra de Is-
rael. No sabemos cémo llegé a Valencia, donde fa-
lleci6; tal vez intent6 ir a Granada para entrar en
la corte de Naguid. Pero todas éstas son meras
especulaciones, como pueden hacerse sobre cual-
quier caminante errabundo.

Después de haber visto someramente las formas
de existencia de los judios, y su imagen social e

intelectual, trataremos de agregar algunas palabras
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sobre el sistema de organizacién de la juderia en
la Espafia de aquella época, a saber, la que co-
mienza con un Nasi, Rabi Hasday ibn Shaprut, y
termina con otro Naguid, Rabi Samuel. Ellos fueron
los dirigentes del judaismo, en primer lugar en la
ciudad donde habitaban, y luego, por extensién, en
el pais en que vivian. Eran los responsables de la
tecaudacién de impuestos que debian pagar los ju-
dios. Pero la obligacién de recaudar el impuesto re-
cafa sobre la comunidad, que agregaba, por su
parte, nuevas tasas destinadas a cubrir las necesi-
dades de la colectividad judia. Estas tasas eran la
maona, sobre la Shehitd (degollacién ritual), sobre
la venta de vino y sobre transacciones comerciales.
Los impuestos corrian a cargo de dos o tres de los
dirigentes de la comunidad. A ese fin eran elegidos
por toda la colectividad, que les entregaba cartas
de nombramiento. Generalmente, la eleccién valia
por un afio, durante el cual debian ocuparse de la
organizacién de la vida de la comunidad, del buen
funcionamiento de los medios de ensefianza y es-
tudio, de la fundacién de obras de asistencia social
y ayuda mutua, y del pago de los funcionarios de
la comunidad y sinagoga (Kéley ha-Qodesh). Tanto
en las zonas musulmanas como en las cristianas go-
zaban los judios de autonomia judicial, pudiendo
intervenir en procesos criminales y civiles. La pena
de muerte era, segtin Maimoénides, habitual en Es-
pafia en la época en cuestién. Vemos, pues, que
habia autonomia completa en la vida interna, que
era rica tanto espiritual como materialmente.

Sobre este fondo se desarrollé la cultura del pue-
blo de Israel en la Espafia del siglo x1, a una de cu-
yas generaciones pertenecié Rabi Salomén ibn Ga-
birol. Los tormentos de su vida errante son el simbo-
lo de los sufrimientos de aquella generacién de ju-
dios. Pero estos sufrimientos no lograron apagar la
llama creadora que ardfa en el pecho de Rabi Sa-
lomén, haciendo sonar el maravilloso violin que
en sus manos tenia. De la misma manera, ningtin
sufrimiento consiguié detener las posibilidades crea-
doras de todo el pueblo, ni en aquella di4spora,
ni en ninguna otra.

® Segun testimonio del escritor arabe del siglo xx Ibn

Saad, muri6 en el afio 900 de la hégira, es decir, en los
afios 1057-1058.



Salomoén 1bn Gabirol, filésofo y tedlogo

Por DAVID GONZALO MAESO
de la Universidad de Granada

1. SALUDO, EVOCACION Y DESPEDIDA

Sean mis primeras palabras la expresién de gra-
titud al Excmo. Ayuntamiento de esta universitaria
ciudad de Mélaga —ahora ya de iure, aunque tiem-
po ha lo era de facto—, por su amable invitacién,
mediante: mi querido colega el ilustre Prof. Pé-
rez Castro, para tomar parte en este homenaje que
se tributa al eminentisimo poeta, filésofo y teblogo
Salomén ibn Gabirol, uno de los mas preclaros
hijos de Malaga, blasén de la cultura hebraicoes-
pafiola medieval y gloria de las letras arabigohe-
braicas.

Permitidme que ya en las postrimerias de mi vida
docente universitaria, en una mirada retrospectiva
de treinta afios atrds, como Moisés hablando a su
pueblo en el “Deuteronomio”, aproveche esta solem-
ne oportunidad para evocar mis relaciones con
Milaga. En la abigarrada sucesién de planes de
estudios de Ensefianza Media en su etapa final,
de examen de Estado, revalidas diversas, curso preu-
niversitario, son muchas las veces que he interve-
nido, desde 1942, fecha de mi incorporacién a la
Universidad de Granada, como examinador o pre-
sidente de esos tribunales en esta capital, y tres
veces, incluyendo la presente, en funciones, mucho
mas gratas que esa otra, de conferenciante.

Fue la primera el 28 de mayo de 1948 —hace
casi un cuarto de siglo— sobre el tema: “Panora-
ma cultural judaico en la Espafia musulmana”, en
el que hube de presentar ante la consideracién y

admiracién de los oyentes, entre otros ilustres per-
sonajes, esa gran figura que ya tiene su merecida
estatua en esta su patria, donde se rinde fervoroso
culto a esa cultura arabigohebraicoespafiola me-
dieval, que tanto ha influido e influye en la idio-
sincrasia, matizaciones y tendencias culturales de
estas regiones, y tan sugestiva atraccién ejerci6 el
pasado siglo en famosos escritores, y aun hoy dia
es uno de los atractivos del turismo en sus aspectos
histérico, artistico e intelectual.

La segunda ocasién tuvo lugar el 14 de diciem-
bre de 1966, en las V Sesiones de Cultura Hispano-
musulmana, en las que presenté una comunicacién
sobre El malaguefio Selomoh ibn Gabirol, poeta
y estilista drabe, que acaba de salir a luz en nues-
tra “Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos”
(1969-70), y constituye nueva demostracién de mi
especial devocién hacia este gran malaguefio, una
de cuyas obras filoséficas (el Mibhar ha-peninim o
“Selecciéon de perlas”, de que luego nos ocupare-
mos), con el fin de preparar su edicién espafiola
ocupa mis horas de investigacién de un tiempo a
esta parte.

Hoy vuelvo ante vosotros, en la grata ocasién
que aqui nos congrega a unos cuantos cultivadores
de las letras y cultura hebraicoespafiolas, para nue-
vamente decir algo, y también para escuchar a que-
ridos compafieros y conspicuos maestros sobre esa
figura cumbre, el mayor poeta, filésofo y teédlogo
de su tiempo, y de paso deciros adiés, un adids
de amigo sincero, que os repite hoy, como la pri-
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mera vez, pero con acento de mayor emocion, las
sentidas palabras de Ibn Sa®id de Granada, escul-
pidas en uno de esos floridos y deleitosos rincones
al pie de la Alcazaba:

“A Madlaga tampoco mi corazon olvida:
no apaga en mi la ausencia la llama del amor”

Sea esta mi despedida, unida a la evocacién de
muy estimados amigos malaguefios que en esos tres
decenios rindieron su tributo a la muerte. “Bendita
sea su memoria”. Zikroné li-berakd, digamos a
cada uno, con frase biblica, como una flor y una
oracién sobre su tumba.

2. PRESENTACION

“Paraiso terrenal” llamaron los 4rabes a Malaga.
En efecto, prédiga fue con esta ciudad la madre
Naturaleza, y aun dirfamos mejor la divina Provi-
dencia en el reparto de sus dones, tanto materiales
como espirituales, del suelo y del cielo, del paisaje,
tierra y mar, asi como del arte y la cultura; pero
sobre todo, y lo que més vale, de insignes perso-
nalidades en todos los tiempos y en todos los cam-
pos de las mis nobles actividades humanas. Largo
serfa el recuento y nos faltaria espacio hasta para
una simple enumeracién de tantas bellezas y glo-
rias.

Uno de esos personajes, cuya cuna se mecidé en
este lugar privilegiado, es objeto de merecida con-
memoraciéon en estos dias. Floreci6 hace ya cerca
de un milenio, en aquel imponderable siglo x1 que
tan eximios valores ostenta en la historia patria.
Fue altisimo poeta, “sabio de corazén” —como la
Biblia denomina al artista—, cientifico de supe-
rior nivel, eximio estilista arabe, mistico, filésofo y
teblogo: en suma, una de las mayores glorias del
judaismo espaifiol, que es tanto como decir un es-
pléndido florén de nuestra historia medieval.

Tan rica es la personalidad de Salomén Juda
ibn Gabirol, que no solamente habria podido in-
mortalizar a varios individuos repartiendo entre
ellos sus excepcionales dotes y preeminencias, sino
que para estudiarla digna y detenidamente se im-
pone una distribucién de temas en consonancia con
sus variadas facetas.

A las grandes figuras de la historia, y quizd m4s
todavia a los gigantes de las letras y las artes, re-
sulta dificil a veces, por la riqueza y complejidad
de su personalidad y la influencia ejercida sobre
sus contemporineos y generaciones siguientes, ha-
cerles un retrato tnico, completo y veridico en
todas sus dimensiones; de ahi la conveniencia de
repartirse esa tarea entre varios, como es el caso
presente, con lo cual se consigue, al propio tiempo
que una mayor hondura y méis exactos perfiles, una
fusién de entusiasmos y provechosos trabajos de
investigacién, coincidentes en la misma finalidad
de ensalzar y encomiar al personaje objeto de sus
afanes.

Alta y de gran envergadura es la porciéon que a
mi me ha correspondido en esta mancomunada sin-
fonia en torno a Ibn Gabirol, cual es sus facetas fi-
l6sofica y teoldgica, y por eso mismo temo ser un
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heraldo indigno y menguado expositor de ese no-
ble titulo que, aun cuando aparezca bipartido, es
uno solo segin el concepto de la época, en el que
se funden los valores humanos de la filosofia y los
divinos de la teologia.

Algo hube de exponer sobre este importantisimo
aspecto, aunque de pasada, en mi indicada segunda
intervencién; pero alli me referi particularmente
al lenguaje, a la envoltura ardbiga de algunas de
sus obras, que ahora estudiaré mas bien en su
contenido. Non bis in idem! “Salomén ibn Gabirol,
filésofo y teblogo” serd, pues, el tema de esta diser-
tacion.

No es frecuente en la repiblica de las letras la
personalidad de un gran filésofo que sea al mismo
tiempo gran poeta, y menos.atn también conspicuo
tedlogo, incluso un verdadero mistico; eso fue Ibn
Gabirol, el durante tantos siglos travestido o des-
figurado Avicebrén de los escolésticos, nacido
(1021?) y educado en Mailaga, residente después
en la ciudad del Ebro, y muerto (1058?) tal vez
en la del Turia, tras una vida no muy longeva, de
38 afios —lo mismo que otro gran filésofo espaiiol,
Balmes—, que algunos autores todavia suponen més
breve (1050?) y otros mdas larga (1070?), pero, en
todo caso, fecunda para las bellas letras.

Cuando tanto se ha escrito acerca de este gran
personaje por autorizados investigadores de la cul-
tura hebraica, nada nuevo podria yo afadir, ni
seria este tampoco el momento adecuado para no-
vedosas lucubraciones. Aspiro tnicamente a ser su
portavoz y divulgador de uno de los titulos maés
preclaros de este gran malaguefio de fama univer-
sal.

Espero asimismo que esta labor de difusién en
todos sus aspectos se prolongue y amplie a los
cuatro vientos mediante mi Gltima publicacién, Le-
gado del judaismo espafiol, préximo a salir de pren-
sas bajo los auspicios de la Editora Nacional, donde
me ocupo de Ibn Gabirol en varios capitulos, a
tenor de sus multiformes visos, con la atenci6n, en-
tusiasmo y ponderacién que se merece tan insigne
personaje,

Sintetizando las dos principales facetas que abri-
llantan su figura, dirfamos que él inflitré la poesia
en la filosofia, y la filosofia en la poesia, prestando
asi a una y otra nuevas galas y vistosos realces; a
la filosofia, con mayor belleza de concepcién y.ro-
paje, y a la poesia, con mayor vigor en su estruc-
tura. Ambas fueron las dos alas de su genio. Por
eso le llamé Heine: “poeta entre los filésofos y fi-
l6sofo entre los poetas”. Conviene, no obstante, re-
ducir el alcance de este retruécano a sus justos li-
mites, como intenta hacerlo €l traductor francés del
Fons vitae, Jacques Schlanger®, el cual, sin embar-
go, exagera generalizando, en sentido contrario, al
decir que: “On ne retrouve guére le poéte chez
le philosophe. Ce dernier est aride, abstrait™ (p. 10).
Ello es cierto, aunque solamente en esa obra, cuyo
original tampoco podemos juzgar puesto que se

* SCHLANGER. Jacques: Salomén ibn Gabirol, Livre de

la Source de vie (Fons vitae). Introduction, traduction, notes
par. Paris, 1970, 328 pp. 4.°.



perdi6, y mucho menos las numerosas obras filo-
séficas del mismo que se perdieron sin dejar ras-
tro; pero no es aplicable en modo alguno al poema
tiloséfico-teolégico la “Corona real”, ni aun a las
otras dos obras de contenido filoséfico, de que ha-
blaremos después. Por eso es justo afiadir, al menos,
como lo hace el citado traductor: “Si le podte a
disparu dans l'oeuvre philosophique, le philosophe,
par contre, transparait dans 'oeuvre poétique”, con
lo cual, en definitiva, sin subtilizar demasiado y
dado que la persona es indivisible, queda substan-
cialmente en pie-la primera férmula bimembre su-
sodicha.

Interesante es destacar asimismo que la vida de
Ibn Gabirol, por efecto no ya en este caso de su
propio temperamento o idiosincrasia, sino méas bien
del ambiente, que tanto moldea y en gran parte
determina la vida y la accién de los individuos,
aparece marcada por notables antinomias.

“La obra de Ibn Gabirol —escribe el autor men-
cionado— en lo que tiene de esencial, se pres-
ta de una manera que casi parece deliberada a
un fundamental equivoco. Poeta y filésofo, nunca
fue aceptado més que bajo uno de estos aspectos
en cada caso. Unicamente poeta para los judios,
que no han querido enterarse de su filosofia, ha
sido solamente filésofo para los no-judios (“gen-
tils” dice el texto), que no han conocido su poe-
sia. Poeta en lengua hebrea, ha sido un pensador
de expresién ardbiga”.

Y seguidamente afiade:

“Ibn Gabirol es el tnico entre los pensadores
judios —se refiere concretamente a Sa®adyi,
Jud4 ha-Levi y Maiménides— en quien se ma-
nifiesta una excisién radical entre la obra poética
y moral, fundamentalmente judaica y aceptada
como tal por sus correligionarios, y la obra filo-
s6fica propiamente dicha, a saber el Fons vitae”

(- 9)-

También aqui tendriamos que hacer, aun admi-
tiendo lo substancial, algunas salvedades y aun
rectificaciones en las tajantes afirmaciones prece-
dentes. Los judios, no solamente los modernos sino
también los de otros siglos, han reconocido los mé-
ritos filos6ficos de Ibn Gabirol. El mismo Moisés
ibn °Ezra, aun cuando no haga especial mencién de
esa cualidad, probablemente porque en su libro
de “Poesia hebrea” (segitn el titulo de la versién he-
brea) debia acomodar el contenido al rétulo, cita,
sin embargo, varios pasajes del Fons vitae en su
obra de caricter filoséfico “Jardin sobre el sentido
metaférico y el propio”, lo cual supone evidente o
al menos implicitamente una estimacién de los va-
lores filoséficos de nuestro personaje. M4s todavia:
el poeta y filésofo del siglo xm Ibn Falaquera
compone un resumen hebraico de la obra de Ibn
Gabirol, que andando el tiempo habia de servir
para la feliz identificacién de éste con el Avice-
brén de los escol4sticos. También este inesperado
equivoco onomdstico podria agregarse a los ante-
riormente citados, que parecen como el sino de nues-
tro autor, y aun alguno otro, a que hicimos refe-

rencia en nuestra comunicacién anteriormente alu-
dida, de caracter grafico y denominativo, a saber,
la confusién de Shelomd ha-malaqui, “el malague-
~ »

fio”, nada menos que con Shelomd ha-mélek, el
biblico rey Salomén,

3. ESTUDIOS Y JUICIOS SOBRE
IBN GABIROL FILOSOFO

Al contemplar la radiante figura del “clarisimo
poeta” (como le llama Isaac Aboab en su famosa
Nomologia) en el marco de la did4ctica, la literatura
y la actual investigacién patria, sentimos la satis-
faccién de ver a numerosos escritores, criticos, pro-
fesores que de él se han ocupado con admiracién y
reconocimiento de sus méritos y alta alcurnia inte-
lectual, y que por cierto no han sido parcos en sus
merecidos elogios®.

El benemérito J. Rodriguez de Castro, en su co-
nocida “Biblioteca Espafiola” (Madrid, 1781, 2 t.
in-£.°; t. I, pp. 9-11), le dedica cuatro columnas, con
noticias de su vida y obras. Perdonémosle, en gra-
cia a los dos siglos transcurridos desde entonces,
algtin craso error, cual es la afirmacién de que el
Fons vitae, un libro de filosofia, dice, titulado Me-
gor hayyim “Fuente de las vidas [o de los que vi-
ven]”, sea, segin él, “una exposicién de los comen-
tarios de Aben Ezra” (), o vaguedades como que el
Kéter malkut “contiene varios c4nticos y oraciones”.

Don José Amador de los Rios, en sus Estudios his-
téricos, politicos y literarios... (Madrid, 1848) se
ocupa de él en un par de piginas, y en su cono-
cida y posterior Historia social, politica y religiosa
de los judios de Espafia y Portugal (Madrid, 1876,
8 vols.), inserta dos breves menciones (t. I, pp.
996-227).

Juan Valera lo estudia detenidamente en varias
ocasiones, sobre todo en el extenso articulo: “De
la filosofia espafiola”, que vio la luz en la “Revista
de Espafia” (dic., 18783), “con ocasién del tomo de
la B.A.E. titulado Obras escogidas de filésofos”, es-
tudio del que después tomaremos algunos juicios
y referencias.

Menéndez y Pelayo en el tomo I de su Historia
de las ideas estéticas en Espafia, capitulo III “Ara-
bes y judios espafioles” (pp. 350-358, ed. del
C.S.I1.C.,, 1940), hace un detenido anilisis del “cé-
lebre libro” de la “Fuente de la vida”, y una r4pida
mencién de “su poema m4s celebrado, la “Corona
real”, donde el autor vencié la enorme dificultad
de revestir de forma poética los dictados de la cos-
mogonia de Aristételes: - es una exposicién de su
filosofia, tan precisa y dogmatica, si no tan com-
pleta, como el mismo Makor Hayim” (Meqor hay-
yim); pero el sabio maestro no consigna el Mibhar
ha-peninim, aunque ya entonces (julio de 1883)
hacia afios que habia aparecido la edicién bilin-
giie de B. H. Ascher (London, 1859), A choice of

® Digamos en primer lugar que Nicolds Antonio en su

Bibliotheca Hispana Vetus, t. II, p. 36 solamente nombra
a nuestro personaje, diciendo: (saeculo XI) Rabbi Salomo-
nen Ben Gabirdl patrié malacitanum Caesaraugustae in-
colam”.
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pearls. También se ocupé de él como poeta en
el Prélogo de su Antologia de poetas liricos caste-
llanos (pp. LXXI-LXXIV, del tomo I, Madrid, 1890),

El P. Dionisio Dominguez en su Historia de la
filosofia (5. ed. retocada y aumentada, Santander,
1946, pp. 183-184), lo bosqueja en una breve pa-
gina, donde (aparte de algin craso error, cual es la
afirmacién de que “ia tnica produccién que de él
conservamos... es la “Fuente de la vida”), reconoce
no obstante el valor de su “sistema metafisico teo-
l6gico, que no deja de sorprender por su novedad y
encadenamiento légico e influyé en varios escolés-
ticos del siglo xmr”. :

En la Islamologia del P. Félix M. Pareja (“Razén
y Fe”, Madrid 1952-1954, p. 892), bajo el epigrafe
“La falsafa de los judios del Andalus”, se hace
honorifica mencién de nuestro personaje y de su
obra cumbre filoséfica, Fons vitae, “con la cual con-
tribuy6 a la propagacién del neoplatonismo”.

Digno de particular mencién es Federico de Cas-
tro y Fernandez, que publicé a principios de siglo
una traduccién del Fons vitae, “La fuente de la
vida”, “traducido en el siglo xit por Juan Hispano
y Domingo Gonzilez, del 4rabe al latin, y ahora
por primera vez al castellano” (Madrid, s. a., 1901),
incluida en la “Biblioteca de Filosofia y Sociolo-
gia”, vol. 6, de modesta presentacion, precedida
de un largo y documentado estudio preliminar (pp.
5-70). Aunque de muy limitado mérito, es laudable
el propésito, maxime teniendo en cuenta la fecha y
la simpética sencillez del traductor, que termina
asf su estudio preliminar: “Esperamos que esta po-
bre traduccién y este ligero estudio con que nos
proponemos popularizarlo, ha de ser recibido con
interés por la juventud y con indulgencia por las
personas ilustradas”. El autor consulté varios c6-
dices e incluso el resumen hebreo de Ibn Falaque-
ra, y siguié fundamentalmente la “preciosa edicién”

del texto latino dada a luz por Clemente Baesumker

en 1895, “no sin apartarse algunas veces de su
texto”.

Mayor importancia para el conocimiento de Ibn
Gabirol como filésofo representa la aportacién de
A. Bonilla San Martin, quien en su Historia de la
filosofta espaiiola (t. II, siglos VIII a XIII: Judios,
1911) consagra a Ibn Gabirol casi una tercera parte
del tomo (pp. 97-214 y 419-446), donde se hace un
pormenorizado y erudito estudio de la vida y escri-
tos de nuestro autor, incluso ¢on traduccién en ver-
so, por el mismo Bonilla, de “una de las compo-
siciones del filésofo, que figura en la liturgia' del
rito espafiol para el dia de las expiaciones” y co-
mienza: “{Renuncia a tu dolor, 4nima inquieta!”
(pp. 110-11), y se incluye un detenido andlisis del
contenido de la “Fuente de la vida”, doctrinas de
esta obra (la materia y la forma, la voluntad) y
“sistema de Abengabirol en la historia de la filoso-
fia”. Recuérdese que el autor era catedritico de
esta disciplina en la Universidad de Madrid. Se
trata, pues, de una contribucién muy meritoria a
los estudios gabirolianos.

El Prof. José Marfa Millés, no hace mucho falle-
cido (jZikrond li-berakd! repitamos respetuosa-
mente), que asisti6 también a las aludidas V Sesio-
nes de Cultura Hispanomusulmana (dic. 1966) aqui
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celebradas, ‘aunque ya herido de muerte por trai-
dora enfermedad, inicié la “Biblioteca hebreaicoes-
paifiola” del Instituto “Arias Montano” (C.S.I.C.) con
un precioso tomito, de conformidad con el fgrmato
planeado para la misma, de 200 piginas: Sé&lomé
ibn Gabirol, como poeta y filésofo (Madrid-Barce-
lona, 1945). En sus cinco capitulos se exponen: la
biografia de Ibn Gabirol y fragmentos de sus poe-
sfas varias, actividad cientifica del mismo, la “Fuen-
te de la vida”, Ibn Gabirol gran poeta religioso y
mistico, y el Kéter malkut, “Corona real”. Ante-
riormente (1940) habia tratado con la merecida ex-
tensién a nuestro autor en su magistral obra La
poesia sagrada hebraicoespafiola (pp. 75-82 y selec-
cibn de 27 poesfas traducidas, pp. 186-224).

Por nuestra parte —y perdénesenos la inmodes-
tia en gracia a la mis completa informacién— de-
dicamos a Salomén ibn Gabirol en nuestro Manual
de historia de la literatura hebrea (Gredos, 1960)
la mayor parte del capitulo XVII (II parte de la
obra), y hemos hecho del insigne poeta, filésofo y
teblogo el debido mérito en diversas conferencias,
por no decir en todas, sobre panorama cultural o
literatura hebraicoespafiola pronunciadas en dife-
rentes ciudades (Granada, M4laga, Almeria, Tetuén,
Ténger, Casablanca, etc.); le dedicamos la antes
mencionada comunicacién en.las referidas sesiones,
y esperamos publicar dentro de poco la edicién es-
pafiola —que serd la primera en nuestra lengua—
del Mibhar ha-peninim.

Como anticipacién de este trabajo, tenemos pre-
sentado un estudio sobre el mismo tema con des-
tino al Homenaje al P. Félix Pareja, con motivo
de su octogésimo aniversario, acordado en la VII
Asamblea de la Asociacién Espafiola de Orienta-
listas celebrada en Granada en los primeros dias de
octubre de 1970, que esperamos vea pronto la luz,
luego de vencidas algunas dificultades surgidas en
torno a la publicacién de los numerosos trabajos
remitidos.

En nuestro reciente estudio-conferencia sobre El
tema del amor en los poetas hebraicoespaiioles me-
dievales (Universidad de Granada, 1971) centra-
mos nuestra atencién en los tres primates de esa
poesfa: Salomén ibn Gabirol, Jud4 ha-Levi y Moi-
sés ibn °Ezra, con numerosos ejemplos poéticos de
los mismos.

De nuestra tltima aportacién en torno a la gran
figura que nos ocupa, en el Legado del judaismo
espaiiol, ya hicimos mencién anteriormente, indi-
cando va repartida en varios de sus capftulos.

También nos place recordar que gracias a nuestra
personal intervencién se publicé en la “Miscelédnea
de estudios 4rabes y hebraicos” que viene edi-
tando desde 1952 la seccién de Filologia Semitica
de la Facultad de Letras, de Granada, una traduc-
cién del atildado y fecundo escritor Rafael Cansi-
nos Assens, que atn llegb a verla impresa postrado,
ya octogenario, en su lecho de muerte (1964).

Afiadamos, finalmente, como una prueba mas de
nuestro no extinguido interés en favor del ilustre
malaguefio, que uno de los profesores del departa-
mento de Hebreo y Arameo de nuestra Facultad,
Dr. Antonio Torres Fernidndez, por iniciativa nues-
tra ha efectuado la traduccién espafiola del Fons



vitae, con vistas a una posible publicacién, com-
pletada con nuestra colaboracién, de esa obra filo-
sofica del genial Ibn Gabirol.

En conclusién, ante esos datos, creemos tener al-
gun titulo para considerarnos como un modesto,
pero entusiasta heraldo de las glorias de Salomén
ibn Gabirol.

Otras menciones esporidicas que podrian sefia-
larse en diversas publicaciones nacionales incre-
mentarian exageradamente esta informacién. En las
varias enciclopedias judaicas aparecidas en lo que
va de siglo se le concede al autor del Fons vitae y
el Kéter malkut el puesto de honor a que es acree-
dor, tanto individualmente considerado como en
articulos generales (filosofia, poesia), e igualmente,
como es légico, en las historias de la literatura ju-
daica y en numerosos estudios monograficos. A to-
das esas fuentes remitimos, y, naturalmente, a las
.ediciones de sus obras y versiones de las mismas.

Como puede apreciarse, no ha sido parva ni de
menor valia la contribucién espafiola a la divul-
gacion del nombre y méritos de Salomén ibn Ga-
birol; nadie podri decir de él que haya sido un
desconocido u olvidado en su patria, en esta Espaiia
tan olvidadiza a veces de su propia grandeza y
la de no pocos de sus hijos.

En algunas de las publicaciones antes menciona-
das se hace un meticuloso anélisis de la filosofia
gabiroliana, que no hemos de repetir aqui ni cabria
en los limites de una conferencia. Hemos de con-
cretarnos, pues, a una especie de panegirico del
eminentisimo poeta, filésofo y tedlogo, en estos dos
ultimos aspectos, ofrend4ndole una corona de loores
que engalane la estatua a él erigida en su ciudad
natal y tnica hasta el presente en Espafia, igual
que Cérdoba levanté una al glorioso poligrafo Mai-
moénides, alli nacido, al que también tuvimos el
honor, en tal ocasién, de ofrendar una corona lau-
datoria. _

Nuestra atencién en este breve estudio o memo-
randum sobre Salomén ibn Gabirol se centrard en
las siguientes obras: a) Meqgor hayyim (Fons vitae),
b) Tigqun middot ha-néfesh (“Correccién de los ca-
racteres”), ¢) Mibhar ha-peninim (“Seleccién de per-
las”) y d) Kéter malkut (“Corona real”). Consigna-
mos los titulos hebraicos para mayor simplificaciéon
y unidad; en los respectivos apartados indicaremos
asimismo los correspondientes 4rabes de las tres
primeras obras, originariamente compuestas en esta
lengua.

A) MEQOR HAYYIM

Como acertadamente escribi6 Cicerébn —no so-
lamente imperator de la elocuencia romana, sino
también, en frase de un eminente critico francés
del pasado siglo (Sainte-Beuve, 1804-1869), “le plus
grand littérateur qu’il y ait jamais eu”— todas las
ciencias est4n ligadas entre si por una especie de
vinculo comiin de parentesco. Si hubiéramos de
establecer categorias, sin duda alguna habria que
situar en la cumbre a la filosofia y la teologia, la pri-
mera, “una ciencia superior de las cosas”, y la segun-
da, “ciencia de Dios y sus relaciones con el hombre”.

Estos son precisamente los dos aspectos cientificos
que vamos a estudiar en la personalidad de Salo-
moén ibn Gabirpl.

Esa intima unién existente entre la filosofia y la
teologia data de los origenes mismos del pensa-
miento filos6fico entre los griegos, se manifiesta
antes con esplendores soberanos en la Biblia, y
hasta se atisba en el primitivismo de los pueblos
subdesarrollados o netamente salvajes. La filosofia
tiene como objeto propio el conocimiento de lo hu-
mano y lo divino y sus causas, segtin la definicién
ciceroniana: “humanarum et divinarum rerum no-
titia, causarumque quibus hae res continenter scien-
tia”; y dentro de las ramas especificamente filo-
séficas, o mas concretamente en el 4mbito metafi-
sico, la teodicea, que trata de Dios, su existencia
y atributos, ocupa un lugar muy destacado.

En el 4rea del judaismo, el cristianismo y aun de
algunas otras religiones, ese concepto de la teodicea
se sublima, por obra de la revelacién sobrenatural
dogmética de esos credos, al grado supremo de la
teologia, “ciencia de la religién de las cosas divi-
nas”; pero, si bien se mira, tal consideracién no
hace sino estrechar atin m4s los vinculos entre lo
humano y lo divino, elevando el conocimiento filo-
s6fico del hombre a las esferas de la divinidad y
lo sobrenatural: es la divinizacién de la teodicea,
que ya, al menos para los creyentes en el més all4,
se funde, hasta esfumar su individualidad, en apre-
tado abrazo con la teologia.

Sobre esta firme e inconmovible base ya pode-
mos analizar con segura visién la personalidad y
obras cumbres filosoficoteolégicas de Ibn Gabirol,
aun cuando, para mayor claridad, consideremos a
veces por separado ambas facetas de este gran fi-
16sofo y teblogo. Incluso la tercera, tan destacada,
de poeta filoséfico y mistico, se funde en estrecha
conjuncién de maravillosa triada con las otras dos
que destacamos en nuestro personaje. Pero ese y
otros aspectos de su vida y su obra, marco histérico
y ambiente cultural en que éstas se desarrollan, .
sern estudiados por otros conferenciantes ex pro-
fesa, por lo cual deslindaremos cuidadosamente
nuestro campo en la medida de lo posible, pues
de un modo absoluto no lo serfa sin mutilar o des-
figurar la personalidad.

Nascuntur poetae, fiunt oratores! Si “el poeta
nace, y el orador se hace”, cuinto m4s tendra que
hacerse o formarse el filésofo o el tedlogo, en los
que la reflexién y el engranaje riguroso de las ideas
es tan esencial. Ibn Gabirol naci6 poeta, pero aureo-
lado con el carisma del genio, y su inclinacién
introspectiva, las circunstancias mismas de su cons-
titucién sicosomitica, la educacién, las vicisitudes
y azares de la vida, quién sabe qué factores de los
muchos que determinan casi siempre de modo mis-
terioso la trayectoria de los escritores, pensadores
y hombres de letras en general, y aun el sino mismo
de cada individuo, orientaron su mentalidad hacia
la filosofia y la ciencia con tal fuerza que “doliente,
sin madre ni padre, inexperto, sin hermano ni més
amigo que mis pensamientos”, dice él mismo lamen-
tandose de su aciago destino en uno de sus poemas,
se consagré por completo a la meditacién y al ais-
lamiento. Ni siquiera se casd; su amada era la cien-
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cia, como confiesa él mismo. “La amé y la busqué
desde mi juventud; procuré desposarme con ella,
enamorado de su belleza”, podia decir con las pa-
labras apasionadas que el autor del “Libro de la
Sabiduria” pone en boca de Salomén (8, 2).

La principal obra filoséfica conservada de Ibn
Gabirol tuvo un sino curioso y en parte adverso.
Fue compuesta en lengua ardbiga, con el titulo
Yanbu® al Hayya, lo cual era norma usual en los
escritores judios radicados en paises de habla 4rabe
en la Edad Media, tanto en oriente, a partir de
la expansién del Islam, como en occidente y norte
de Africa desde su propagacién por estas tierras;
pero ese original se perdi6, como tantas otras obras
de la literatura hebraicoespafiola e hispanoarabe.
Afortunadamente habia sido ya traducida al latin,
con el titulo Fons vitae, traslacién exacta del ori-
ginal, en 1150, por los famosos traductores de la
escuela de Toledo, Juan Hispalense y Dominico
Gundisalvo, asi como también posteriormente una
seleccion al hebreo, con el epigrafe Ligqutim min
Séfer Meqgor hayyim (“Extractos del libro Fuente
de la vida”), por Shem-tob ibn Falaquera, en el
siglo xm.

Pero ocurri6 que por la corrupcién del apellido
Ibin Gabirol entre los escoldsticos —que lo trans-
cribian por Aben Cebrol, Avicembrén o - Avice-
brén—, se olvidé la paternidad de-su verdadero
autor, olvido que en cierto modo se explicaba, per-
dido ya el original aribigo, por la radical dispari-
dad estilistica y sicolégica que se deduce entre las
disquisiciones y lenguaje del Fons vitae y los pri-
mores y exaltacién lirica de los poemas gabirolia-
nos. Como observa el citado J. Schlanger, “los lec-
tores latinos del Fons vitae se habrian asombrado
no .poco si alguien les hubiera dicho que el autor
de esta obra metafisica tan abstracta era al propio
tiempo uno de los poetas mas célebres y mas origi-
nales de su comunidad” (p. 10).

Algin autor hebreo del Renacimiento parece tuvo
atisbos respecto a esa identificacién, que también
insinué Rodriguez de Castro (ob. cit. p. 10); pero
la plena gloria corresponde al gran investigador
de la cultura hebraica Salomén Munk, el cual, en
1847, cotejando el texto latino con el resumen he-
breo susodicho, logré establecer de un modo con-
vincente la identidad de la obra y del autor.

Probablemente fue ésta elaborada por Ibn Ga-
birol en plena madurez, con posterioridad a la com-
p{‘)is‘iicién de otros escritos filoséficos a que él mismo
alude y que no han llegado hasta nosotros.

El sumario de su contenido, tomado de los epi-
grafes que encabezan cada tratado, es como sigue.
Consta de cinco tratados, subdivididos en aparta-
dos, de moderada y bastante uniforme extensién. El
primero consta de 17, el segundo de 24, el tercero
de 58, el cuarto de 20 y el quinto de 43; en to-
tal, 162. El primer tratado versa sobre lo que debe
establecerse previamente para designar la materia
universal y la forma universal, y para designar la
materia y la forma en las substancias compuestas;
el segundo trata de la substancia como sustenticulo
de la corporeidad del mundo; el tercero, de la rea-
lidad de las substancias simples; el cuarto, del co-
nocimiento de la materia y de la forma en las subs-
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tancias simples; y el quinto, de la materia universal
y de la forma universal.

Su tesis fundamental se basa en la universalidad
de la materia, materia universalis, como substrato
comun, es decir que todos los seres, excepto Dios,
substancia primera, tnica verdadera y permanen-
te, estdn compuestos de materia y forma, sin excep-
tuar el alma humana y los 4ngeles; pero advirtien-
do que esa materia no ha de entenderse - precisa-
mente en sentido corpéreo, sino como potencia por
oposiciéon a acto. Dios es la causa primera de todo
cuanto existe. La forma le da a la materia la exis-
tencia, unidad y substancialidad. Ambos principios
son comunes a todo lo criado y estdn unidos a Dios
con lazo indisoluble, puesto que de El procede la
potencia generatriz del espiritu cdsmico, de donde
brotan sucesivamente todos los demds seres.

La obra estd escrita en forma dialogada, a imi-
tacién de los antiguos filésofos, pero con sélo dos
interlocutores, Maestro y Discipulo, norma que

-adopté también Jud4 ha-Levi en el Kuzari y pos-

teriormente siguieron otros muchos, v. gr. fray Juan
de los Angeles en varias de sus obras.

Sigue las doctrinas neoplaténicas, Porfirio, Pro-
clo y especialmente las Ennéadas de Plotino, por
lo cual se le puede llamar el “Plotino judio”, con
més razén que “el Platén judio”, como hizo el his-
toriador Graetz. Su mérito, por consiguiente, no
estriba en la originalidad del contenido, sino méis
bien en la densidad y energia con que expone sus
teoremas filoséficos.

En cuanto al titulo, “Fuente de la vida”, la ex-
presién se encuentra en Plotino (Enn. VI, lib.
IX, c. 9), asi como también en Filéon de Alejandria
(De Profugis, al final) y otros escritores judios, v.
gr. Jud4 ha-Levi (en dos de sus poesias aplicadas
a Dios), y en san Agustin (“Confesiones”, referida al
Verbo que es Fons vitae aeternae), como consigna
puntualmente Bonilla San Martin (ob. cit., pp. 170-
181, nota 2). Pero ante todo importa recordar que
se encuentra en el Sal 81,10: ki ’immkag meqor
hayyim, “porque en ti [oh Dios] esti la fuente de

vida”, y sigue: “y en tu luz vemos la luz” y
no hay que olvidar la predileccién que los autores
judios de todos los tiempos, y sefialadamente en la
literatura hebraicoespafiola, han tenido en poner a
sus obras, sean de la fndole que fueren, no sola-
mente religiosas, titulos tomados de expresiones bi-
blicas. Después haremos semejante observaci6n res-
pecto a la “Corona real”.

Don Juan Valera sintetiza su juicio, de prospec-
ci6n bifronte, sobre la principal obra filoséfica de
Ibn Gabirol: “Hay en su Fuente de la vida mucho
de Platén y Aristételes, combinado y armonizado
como en Plotino y en otros eclécticos de Alejan-
dra; pero sobre estos elementos resalta el pensa-
miento propio del autor de una manera originali-
sima y poética; cualquiera veria en su obra la de
un digno precursor de Hegel si no hubiese algo en
el filésofo malaguefio que va mis all4 de Hegel,
que profetiza una filosofia del porvenir, a saber:
la tentativa, el conato de reunir y concordar prin-
cipios hegelianos con la idea de un Dios personal
y todopoderoso, cuya voluntad es la causa efectiva
de los seres” (ob. cit. p. 218).



B) TIQQUN MIDDOT HA-NEFESH

El Kitab islah al-ajlak (o “Libro de la correccion
de los caracteres”), compuesto en arabe (1045), y
vertido al hebreo por Judd ibn Tibbén, “padre
de los traductores”, con el titulo Tigqun middot ha-
néfesh (“Perfeccionamiento de la virtudes del al-
ma”), es, como se deduce del titulo, un libro de
moral prictica, de orientacién educativa, que nos
descubre en su autor una acusada faceta de mo-
ralista, que se acentuars en la “Seleccién de perlas”,
y en ambos se enriquece ese aspecto con el de si-
cologo penetrante y certero. Es de notar asimismo
la orientacién sicosomitica, hoy tan en boga, que
tan remoto abolengo tiene en la historia de la cien-
cia y de tan profunda raigambre biblica.

“Ibn Gabirol —escribe Millds Vallicrosa— en
su tratadito procura darnos un cuadro de las
diversas cualidades virtuosas y viciosas con los cin-
co sentidos, en relacién asimismo con los cuatro
humores. Es la clasica teoria humoral, que por Isaac
Israeli remonta a Galeno, Hipdcrates y Aristdteles:
todo ello subordinado en Ibn Gabirol al fin ético
que se propone” (ob. cit. p. 62).

Las numerosas referencias biblicas dan a esta
obra el colorido escriturario tipicamente gabirolia-
no. En la serie de escritos acerca de las pasiones
humanas (Descartes, Pascal, etc.) que registra la
historia de la filosofia, el tratado de Ibn Gabirol
ocupa un puesto de honor, aun cuando haya sido
menos divulgado que otros.

Interesante por su valor didictico es el grafico
o tabla de las relaciones entre las cualidades mora-
les, sentidos, humores y elementos, que figura en
el texto original y la traduccién hebrea, y que sue-
len traer las enciclopedias judaicas y monografias
acerca de nuestro autor (vid. Mill4s, ob. cit. pp. 64
y anejo, texto hebreo y traduccién; it. E.J.C. V,
p- 21 y IV, p. 463).

El texto original 4rabe de esta obra ha tenido
mejor fortuna que el de las otras dos obras prosisti-
cas de filosofia que estudiamos y restantes de esta
indole (que se perdieron), pues aunque en un solo
manuscrito, guardado en la Bodleian Library oxo-
niense, millonaria en volimenes y riquisima en
fondos manuscritos hebreos y ardbigos, se nos ha
conservado integro, y, por afadidura, fue publi-
cado por S. S. Wise con la traduccién inglesa (Nue-
va York, 1901), suerte que no han tenido todavia
otras obras importantisimas, como es, p.e. la “Poé-
tica” de Moisés ibn °Ezra. De la versién hebraica
existe un manuscrito en la Biblioteca Nacional de
Madrid (ntim. 5.463, que consigna Mill4s).

C) MIBHAR HA-PENINIM

“Seleccién de perlas” (Mujtar al-yawahir en el ori-
ginal 4rabe, perdido, a excepcién de dos folios que
M. N. Sokoloff publicé en 1929, y Mibhar ha-pe-
ninim en la traducci6n hebrea de Jud4 ibn Tib-
bén, que obtuvo gran fortuna y ha sido retraduci-
da a varias lenguas), es un variado florilegio de 652
méximas o sentencias morales, algunas de ellas més
desarrolladas de lo usual en estos repertorios y agru-

padas, segin su contenido, bajo 64 epigrafes en
cantidad muy variable, desde una hasta 75 (ca-
pitulo 1.°).

Como dejamos dicho, tenemos entre manos la
preparacién de una edicién espafiola, -circunstancia
que unida a las diversas referencias sobre esta obra
en otros trabajos nuestros, nos veda un estudio més
pormenorizado en la presente disertacién, aparte
de las obvias limitaciones de ia misma.

Esas maximas proceden de las cristalinas fuentes
biblicas, de los bullentes manantiales griegos y la-
tinos, de los fantdsticos hontanares 4rabes y de
los lejanos rios del saber hindd. Ello nos descubre
una nueva faceta del gran poeta y filésofo, cual es
la de erudito con espiritu abierto a todos los hori-
zontes de la cultura, tanto mis estimable y digna de
admiracién cuanto que se trata de un genio creador,
profundamente original. Pero su espiritu universal
lo abarcaba todo, y, como el “escriba instruido” del
“Evangelio”. (Mt. 13,52) “sacaba de su tesoro lo
nuevo y lo afiejo”.

Al propio tiempo nos da una gran leccién de hu-
mildad, pues no desdefia en recoger esas flores de
sabiduria dondequiera que las encuentra —“No re-
pares en aceptar la verdad, de quienquiera que sea,
incluso de los inferiores” es la méxima ntm. 64—
y las guarda amorosamente para ofrendarlas en
vistoso ramillete a las futuras generaciones. De este
modo se muestra asimismo verdadero maestro, cuya
ensefianza se perpetda, y es de creer que no pocas
de esas sentencias fuesen de su propio pensil y do-
lorosa experiencia, pues aun cuando muchas van
encabezadas con la expresién: “Dijo el sabio”, o
“Cierto individuo”, etc., otras no, y abundan las
que empiezan, como en los libros sapienciales de
la Biblia: “Hijo mio...” Son bastantes asimismo las
que traslucen rasgos inequivocos del caricter de
Ibn Gabirol y de los sinsabores, pesadumbres y
desplantes que por su valia y su talento tantas ve-
ces recibi6 de los ignorantes, envidiosos y petu-
lantes, v. gr. “Nadie necesita tanto de nuestra conmi-
seracibn como el sabio juzgado por un necio”
(nim 67), o esta otra: “;Cudl es la virtud méxima?:
La paciencia” (ntim. 84), o la que también encon-
tramos en el “Evangelio”, perteneciente tal vez al
patrimonio cultural flotante en tiempos de Jesu-
cristo, como un buen nimero de dichos o prover-
bios evangélicos: “No arrojéis las perlas a los puer-
cos, incapaces de apreciarlas, ni instruyiis en la
sabiduria al que es incapaz de estimarla” (ndm. 68),
gran principio pedagdgico que debiera tenerse en
cuenta en la seleccién de los que invaden el san-
tuario de la ciencia sin verdadera vocacién o con
fines bastardos.

Sobre todo se muestra nuestro autor como .fino
sicdlogo practico, a diferencia de tantos teorizantes
de todos los tiempos, y, lo que todavia encierra
més valor, un eminente moralista, completamente
empapado del espiritu de la Biblia, que es tanto co-

'mo decir del espiritu de Dios.- Bien podemos ase-

gurar que el Mibhar ha-peninim es un espejo de
la alta moralidad y elevada sapiencia del autor,
que, sin ser perfecto, como nadie puede serlo en
este mundo (por eso el divino Maestro nos exhorta
a procurarlo —estote perfecti—, y a la perfeccién
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aspiran todos los nobles espiritus), no habria podi-
do efectuar semejante seleccién de normas y finos
pensamientos del bien vivir, al no estar plenamente

" convencido de esas verdades perennes y de su efi-

cacia para el gobierno del mundo y el mejoramiento
del alma, ejercitindose con asidua ascesis en po-
nerlas por obra.

D) KETER MALKUT

Tal es el titulo, que, como el mismo poeta con-
signa en el encabezamiento de este himno gigante,
“puso en el 4pice de sus cantos de alabanza, lla-
méandolo Corona real”, porque, en efecto, es como
una sintesis y coronacién de sus sentimientos, de
su saber cientifico y sus dotes de poeta excelso. Es
un grandioso poema, tinico en la literatura univer-
sal, en el que se adunan filosofia, teologia, cosmo-
logia, astronomia, antropologia, escrituristica, subli-
me poesia, lirismo, exaltacién latréutica, oracién y
deprecacién penitencial.

Son muchos, por tanto, los aspectos que en él
pueden estudiarse, todos de gran interés; pero
aqui hemos de limitarnos a breves consideraciones
acerca de su estructura, contenido general y valores
filoséfico-teoldgicos.

Digamos, ante todo, como sefial de su inaccesi-
ble excelencia, que algunos grandes poetas hebreos
quisieron imitarlo, tal p. e, Jud4 ha-Levi, en su
magnifico “Himno a la creacién”, rebosante de
apotedsico entusiasmo y estro poético, o Moisés ibn
°Ezra en “un himno a la manera de la “Corona real”
de Ibn Gabirol —dice Millds (La poesia sagrada
hebraico-espaiiola, p. 96)— y en el cual se advierten
los esfuerzos de Ibn °Ezra para emular, aunque en
vano, aquella sublime poesia”, y en otros parecen
entreverse destellos que lo recuerdan, como en cier-
tas composiciones de Abraham ibn °Ezra; pero a
todos les falté la pujanza de inspiracién, densidad
de contenido y grandiosidad de concepcién que
son gala del gran poema gabiroliano.

Este va estructurado en 40 cantos, pericopas o
secciones (estrofas podrian denominarse, como ha-
cen algunos, aunque un tanto abusivamente); pero
hay divergencias entre los editores y traductores en
cuanto a la segmentacién de versiculos —no son
propiamente versos—: unos ponen 404 (p. e. Millas
y otros), o 352 (como el traductor inglés B. Lewis),
0 640 (edicién bilingiie de Zangwill, 1923, texto de
Israel Davidson, que Millds dice también haber se-
guido; y el traductor francés Chouraqui  confor-
me, indica, a la edicién de Schirmann, 1949). La tra-
duccién alemana de Sachs alcanza 846 versos.

El citado B. Lewis (1961) establece la divisién
siguiente en cuanto al contenido:

“Dividese el poema en tres partes. La prime-
ra (I-IX), de cardcter himnico, celebra los divinos
atributos en un lenguaje lirico de sublime gran-
deza. El dltimo mencionado de éstos es la “vo-
luntad divina”, que en el poema emana de la di-
vina sabiduria, y es el instrumento activo y efi-
ciente del proceso de la creacién. La dltima y
unica causa en realidad de todo ser es Dios; pero
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la causa inmediata es su voluntad, con lo cual
la creacién es la resultante de un acto de volun-
tad. Esto nos lleva a la segunda parte del poema
(X-XXXII), en que Ibn Gobirol describe las ma-
ravillas de la creacién, conforme a las ideas cien-
tificas y filos6ficas de su tiempo. Empezando con
el mundo, su visién va ascendiendo de esfera en
esfera hasta el Sol, la Luna, los planetas, las es-
trellas, hasta el Gltimo arcano de la divinidad.
En la seccién final (XXXIII-XL) se torna de la
clave mayor a la menor, de las alturas universales
a las profundidades humanas, del culto y adora-
cién a la confesién, penitencia y deprecacion, ter-
minando el poema con un himno de gloria, per-
sonal y universal a la vez, a la grandeza de Dios”
(pp. 20-21). '

Respecto a la estructura formal, dice el mismo
autor:

“La Corona real no presenta huellas de la pro-
sodia o retérica 4rabe; estd escrita en prosa rit-
mica y rimada, de simplicidad biblica, y dividida
en series de estrofas de simétrica estructura, cada
una de las cuales termina con una cita biblica.
Casi cada verso (0 versiculo) contiene algtin frag-
mento de cita o alusién a algtn versiculo biblico,
que a menudo se presenta en un nuevo y extra-
flamente distinto significado en el contexto en
que se emplea” (ib.).

El traductor francés del Fons vitae, Jacques
Schlanger, anteriormente citado, en la introduccién
sintetiza con acierto y precisién la estructura y fon-
do ideolégico del Kéter malkut en estos términos,
que completan e ilustran el bosquejo- anterior:

“Esta obra, en la que Ibn Gabirol demuestra
su asombroso dominio de la lengua hebrea, asi
como su perfecto conocimiento de los textos bi-
blicos, estd compuesta de 40 cantos de extensién
desigual, y se divide en tres partes. Primeramente
una teologia (cantos I-IX), en que el poeta celebra
los atributos divinos: la unidad, la existencia, la
eternidad, la grandeza, el poder, el esplendor, el
dominio y la sabiduria creadora. Sigue una cos-
mologia (cantos X-XXXII), en que partiendo de
los elementos del mundo sublunar, el poeta re-
corre €l mundo de las esferas, hasta la wltima,
que es la del intelecto; describe a continuacién
el trono de la' gloria, el mundo de los 4ngeles, el
paraiso, y el infierno, y prosigue con la descrip-
cién del hombre, constituido principalmente de
una alma de origen divino, que tiene por causa
final el conocimiento, y el cuerpo por instrumento,
Finalmente, una larga y cautivante invocacién
(cantos XXX-XL), que cierra el Kéter malkut y
en la cual Ibn Gabirol alaba la infinita misericor-
dia de Dios frente a los exiguos méritos y nume-
rosos pecados del hombre” (p. 12).

Uninimemente sefialan los autores el Kéter mal-
kut como obra de madurez del gran poeta y filésofo,
en ambos aspectos, compuesta probablemente en los
postreros afios de su vida, después del Fons vitae; de
ahi que las coincidencias entre ambas obras deban



considerarse como conscientes y no puramente ca-
suales.

Por nuestra parte, digamos algo de los valores fi-
losoficoteolégicos que atesora el poema. Si la filo-
sofia es realmente —ma4s bien que un complejo de
ciertas disciplinas que suelen englobarse en la do-
cencia bajo esa denominacién general— una cien-
cia superior que abarca todas las ciencias particu-
lares (todas, las nooldgicas y las cosmolégicas, pue-
den estudiarse “filoséficamente”), consideradas en
una concrecién suprema, en- visién universal més
elevada, concatenada y profunda que en una esfera
simplemente cientifica, llegando hasta sus prime-
ros principios, altimas causas y relaciones mis in-
timas, hay que reconocer que en el Kéter malkut
tenemos la més acabada realizacién de esa filosofia
magna e ideal, que lo abarca todo y lo resume todo.

Ademés, el hombre, “corona” de la creacién y
“medida de todas las cosas”, tedricas y practicas,
c6ésmicas —dentro de nuestro mundo— y divinas,
en la medida que éstas nos son accesibles, debe,
en consecuencia ocupar la posiciéon central que le
compete, y ese es precisamente el puesto en que se
le sitha dentro del amplio panorama del poema.
Este es eminentemente divino, en cuanto a su meta
final, grandiosamente césmico en su escenario y
desarrollo, pero sobre todo profundamente humano
por el aliento que en él palpita.

En todas sus magnas estrofas aparece el hombre
de una u otra forma, sea en primer plano, sea sub-
yacente o entrevisto. En él se cantan y se cuentan,
ciertamente, como al principio del mismo se anun-
cia, “las maravillas del Dios vivo”; pero es preci-
samente el hombre quien las canta; hay como un
éxtasis de admiracién ante esas maravillas, y el
hombre es quien se extasia, “Maravillosas son tus
obras y mi alma lo reconoce”, exclama el poeta:
“Th eres sabio y la sapiencia es fuente de vida, que
de 1ti”mana, pero el hombre no alcanza a compren-
derla”.

La filosofia, considerada antafio como simple ser-
vidora de la teologia segtin el concepto escol4stico,
ancilla Theologiae, es mis bien una ala o escala
para remontarse a las altas regiones de la ciencia
de Dios, la teologia, como superacién de esa esfera
intermedia que es la teodicea. En la “Corona real”
se encierra mucha filosofia, como hemos indicado,
mucha teodicea y un enorme caudal de altisima
teologia, estrechamente ensambladas, todo ello re-
cubierto con el manto recamado de estrellas de in-
numerables citas biblicas, explicitas e implicitas, El
titulo mismo est4 tomado del libro de “Ester” (1,11;
2,17; 6,8), el libro més ostentosamente regio de la
Biblia.

Teologia pura es el recuento de los atributos di-
vinos: uno, existente, vivo, grande, fuerte, lumino-

so, Dios de dioses y sefior de sefiores, sabio, pode-

ro0so, justo, maravilloso, portentoso, incomprensible,
inaccesible, inabarcable, son los titulos divinos que
se van desplegando en la sinfonia de las cuarenta
magnas estrofas del poema.

La teologia es dogma y es también moral, norma
de la vida humana, cifra y compendio de los debe-
res del hombre para con Dios, consigo mismo y-

con el préjimo en orden a Dios, y todo el poema
estd esmaltado de sentencias profundas que elevan
al hombre hacia Dios. :

Ascética y mistica es también la teologia, y la
deprecacién del hombre a Dios es como nube de
incienso que sube en todo el himno hasta el trono
divino del que se asienta en el empireo. Especial-
mente la parte tercera, integrada por las ocho estro-
fas finales, es una magna oracién, quiz4 la maés ex-
tensa que pudiéramos encontrar fuera de la Biblia, y
aun en ésta solamente superada por el magno poema
de la Ley de Dios (Salmo 119: 176 versos), que no
es siempre estrictamente plegaria.

Esto es el Kéter malkut, verdadero piélago de
ideas y sentencias, de grandezas y loores al Dios del
universo, sefior, roca o ciudadela, y redentor del
hombre: Yahweh,Tsuri we-goali, final del altimo
verso, integramente inserto, como aureo broche del
poema, del Salmo 19 (“Séante gratas las palabras
de mi boca y la meditacién de mi corazén, Yahweh,
mi roca y mi redentor”).

EPILOGO

Aun limitdndonos, por imperativo de las circuns-
tancias, a uno sélo de los perfiles fundamentales
que pueden estudiarse en Ibn Gabirol, figura tan
pletérica como eminente, hemos podido descubrir
no sélo su grandeza, sino también los ricos matices
que bajo el dictado general de filésofo y teblogo se
destacan en sus escritos de esta indole. Don Juan
Valera afirma paladinamente: “En suma, Ben Ga-
birol es, para cuantos han leido alguna de sus obras,
uno de los m4s grandes filésofos y poetas que ha
habido en el mundo” (loc. cit. p. 221). Su infhien-
cia irradi6 en muy diversos sentidos, como sen la
escolastica cristiana y la cdbala o misticismo judai-
co. Su obra encierra “una cosmologia y una teo-
dicea elevadisimas —dice el mismo critico—, de
donde han tomado mucho, sin duda, algunos fil6-
sofos escolésticos y hasta grandes poetas de la Edad
Media... El sistema cosmoldgico explicado por Dan-
te (“Paraiso”, canto II) tiene mucho de la doctrina d
Ben Gabirol” (Ibid. p. 219). ’

En cuanto a su semblanza, podriamos decir que
esti dibujada con trazos vigorosos y luminosos des-
tellos en el retrato del escriba que hace el Siracides
(39,1-15): “Investiga la sabiduria de todos los anti-
guos y dedica sus ocios a la lectura de los profetas...
Investiga el sentido recéndito de los enigmas y se
ocupa en descifrar las sentencias oscuras... Abre su
boca en la oracién y ruega por sus pecados... De
muchos serd alabada su inteligencia y jamis serd
echado en olvido; no se borrar4d su memoria y su
nombre vivird de generacién en generacién...”

Fue un amante sincero de la sabiduria, como
auténtico fild-sofo; ardientemente “la amé mis que
a la salud y la hermosura” y “la busc6 desde su
juventud y con ella se desposb, enamorado de su
belleza” (Sb. 7,10 y 8,2), como anteriormente indi-
camos.

Rara suele ser la conjuncién de un filésofo y un
poeta en el sentido estricto, como dejamos dicho,
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dado que suelen ser mentalidades muy diferentes
y aun de opuestas caracteristicas y tendencias, por
més que la poesia verdadera encierre tesoros de pro-
funda filosofia. Todavia es mas rara avis la unién
de poeta y tedlogo, por lo cual es muy alabada la
profundidad teolégica del autor de El condenado
por desconfiado, por no hablar del altisimo poeta
de la “Divina Comedia”; pero extremadamente insé-
lita, verdadera ave fénix, la triple reunién de emi-
nente poeta —y poeta mistico—, filosofo —el pri-
mero, cronolégicamente, de su linaje, constatan los
autores— y teblogo —nullius dogmatis expers,
como se dijo de Dante—, los tres fundidos en el
ardiente crisol de la Sagrada Escritura. Tal fue el
alma privilegiada de Salomén ibn Gabirol.

“Caballero de la palabra y maestro de la poesia”
le llamé Moisés ibn “Ezra, porque fue, en efecto, un
verdadero orfebre del lenguaje y poeta incompara-
ble. Metafisico en las disquisiciones del Fons vitae
sobre el cosmos y el hombre; fino sicélogo y mora-
lista en el “Libro de la correccién de los caracte-
res”; “pescador de perlas” del espiritu para repar-
tirlas generosamente, en el Mibhar ha-peninim, y
ampliar su preocupacién educadora y moralizadora;
tedlogo sublime, ascético y mistico, cantor excelso y
aun dirfa yo predicador de la verdad, la bondad y
la sabiduria de Dios, asi como de las miserias huma-
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nas en un tono emotivo de penitencial contricién
y compuncién, en la “Corona real”.

* * *

Como augurio final, yo deseo ardientemente que
la Mélaga cantaora, como Machado la llamé —yo
la llamaria, ademés “encantadora”—, cuna de insig-
nes artistas, politicos y escritores, sin abdicar de
ninguna de esas nobles cualidades, sea también
desde ahora, bajo los auspicios de su flamante Uni-
versidad, todavia en ciernes, la Milaga “pensado-
ra” y el troquel donde se formen generaciones de es-
tudiosos que siguiendo el ejemplo de tantos y tan
ilustres antepasados —nobleza obliga—, entre los
que tan sefalado puesto de honor ocupa Salomén
ibn Gabirol, den a la ciudad lustre y esplendor, al
par que nuevos dias de gloria a nuestra patria.

Como fruto préctico, mirando a un futuro pré-
ximo, de esta brillante conmemoracién del altisimo
poeta, filésofo y tedlogo, yo desearia surgiese el
compromiso formal de tener en cuenta el estrato
y abolengo semiticos existentes en esta ciudad, al
estructurar los planes de estudio de la futura Fa-
cultad de Letras, creando en ella, al menos, una
citedra de Ibn Gabirol, que sea un foco e irradia-
cién de la gloriosa cultura hebraicoespaiiola. Asi lo
espero. jDios lo haga!



La poesia de Salomén ibn Gabirol

Por RAPHAEL LOEWE
del University College de Londres

Es para mi un especial placer en primer lugar el
haber sido invitado por el Excmo. Ayuntamiento
de Mélaga, de acuerdo con el Instituto “Arias Mon-
tano”, para asistir a este aniversario de un judio ma-
laguefio, muerto hace mucho tiempo, pero todavia
vivo por sus poemas tan queridos por toda la casa
de Israel. En segundo lugar, el haber recibido el
gratisimo encargo de traerles los saludos de la Fe-
deracién Sefardi Mundial que, a través de mi, como
delegado suyo en estos actos, se asocia a ellos con
alegria, asf como traerles los saludos de nuestra co-
munidad sefardi de Londres.

La inspiracién irtelectual y espiritual de este tan
célebre hijo de Mélaga y la fuerza evocadora de
su poesia figuran entre las causas m4s importantes
de la identificacién sentimental que enlaza a las
comunidades sefardies, tanto las establecidas en la
didspora como las de la tierra de Israel, a las que
liga por vinculos culturales con Espafia y con el
legado hisp4nico que nos enorgullece tanto como
el nuestro propio. Por ello parece justo y conve-
niente rogar a las autoridades municipales, que
acepten, en nombre de la ciudad de Méilaga, este
ejemplar de un libro muy recientemente publicado
en Londres, que contiene estudios en espafiol, en
inglés e incluso uno en hebreo, titulado The Sephar-
di Heritage: “La Herencia Sefard{”. Que él nos sirva
de simbolo de perpetua y creciente amistad.

Y permitanme concluir estas primeras palabras

con la férmula tanto hebraica como hispénica:
“iBe-Sha’d tobd! jQue sea enhorabuena!
* %* #*

Esta es mi primera visita a su pais; y la cilida
generosidad de la acogida que se me ha dispensado
en Andalucia incrementa la satisfaccién que sien-
to, por cuanto que el motivo de mi estancia aqui
es venerar la memoria de uno de sus mas ilustres
hijos, un poeta-fildsofo, la brillantez de cuyo estilo
hebreo me llen6 de gozo desde que, siendo yo nifio,
realicé por primera vez mi encuentro con la versién
musical de sus himnos, dentro de la liturgia sefard{
usual en Inglaterra, Amsterdam, Gibraltar y Nueva
York, y cuyo carécter, informado por un audaz inte-
lectualismo mezclado con un profundo sentido de
reverencia, me fascind siempre desde que comencé
seriamente a estudiar su obra. Para mi, leer y co-
mentar la poesia de Ibn Gabirol con los estudiantes
de la Universidad de Londres es uno de mis maés
gratos deberes. profesionales. También me complace
estar entre Vds. como delegado de la Federacién
Sefardi Mundial, la cual tiene el gusto de participar
en esta celebracién, asi como traerles los saludos de
la Sinagoga Espafiola y Portuguesa de Londres,
congregacién que fue fundada como colonia de la
comunidad de Amsterdam en 1664 y que atn hoy
dia sigue conservando en su ritual una lectura
anual de Jeremias (cap. 8, 13 y sgte.) en espafiol, y
ciertos avisos estereotipados en portugués, como
vinculo con asociaciones ancestrales de las que so-
mos muy conscientes y ciertamente estamos orgu-
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llosos. Y debo decir por adelantado que reconozco
con gratitud la ayuda de amigos que me han re-
suelto el problema de la castellanizacién de esta
charla, ya que mi competencia en su bella lengua
todavia no llega a capacitarme para hablarla de
un modo socialmente eficiente. Y finalmente hay
que agregar que cuando preparé esta conferencia
no sabfa que el gran maestro de los estudios de
poesta hispanohebrea, el profesor J. Schirmann, de
Jerusalén, iba a estar presente en Mélaga para esta
celebracién del 950 aniversario de Ibn Gabirol. Es-
pero que él me disculpard el atrevimiento de per-
mitirme, a pesar de todo, hablar en su presencia y
frente a este tan distinguido auditorio sobre un
tema que propiamente le pertenece a él.

Me propongo decirles a Vds. algo acerca de la
poesia de Ibn Gabirol; pero como necesario preli-
minar de ello debemos echar una ojeada a los he-
chos biogréaficos y dedicar alguna atencién a su
transfondo intelectual y a su sistema filosético, par-
ticularmente debido a que éste Gltimo forma parte
integrante de algunos de sus poemas, especialmente
de su obra maestra, la “Corona real”. Estos poemas
no pueden ser plenamente comprendidos ni menos
apreciados si no se expone esa armoniosa mezcla
de razén y fe, representativa de una personalidad
totalmente integrada. Y permitanme unas palabras
sobre las traducciones que voy a emplear. Soy uno
de los pocos estudiosos de Ibn Gabirol que han

tenido el criterio de que toda traduccién de sus

poemas a una lengua occidental debe tratar de dar
una forma poética pendiente de la original, y yo
mismo he traducido toda una serie de sus poemas,
incluso la totalidad de la “Corona real”, a verso in-
glés, aunque estas traducciones en su mayor parte
todavia no han sido publicadas. Las citas aqui ofre-
cidas, necesariamente en prosa, estdn basadas en mis
traducciones a verso inglés, excepto cuando adopto
las excelentes versiones espafiolas en prosa del llo-
rado profesor José M.* Mill4s Vallicrosa, cuyq libro,
publicado por el Instituto “Arias Montano”, Sélomé
ibn Gabirol como poeta y filésofo, les serd conocido
a muchos de Vds. Deberfamos afiadir que los que
deseen introducirse en la poesfa hispanohebrea en
general podran hacerlo eficazmente manejando el
trabajo del Dr. Aaron Mirsky, de Jerusalén, publi-
cado en el volumen dirigido por el Dr. Richard
Barnett y que acaba de aparecer en Londres bajo el
titulo de The Sephardi Heritage. El articulo de
Mirsky est4 escrito en hebreo, pero va seguido de
un substancioso resumen de cinco péginas en inglés,
y una traduccién espafiola de este altimo podria
sin duda ser ficilmente llevada a cabo. '

Los hechos biogréficos relativos a Salomén hijo
de Jud4 ibn Gabirol de que podemos disponer
son escasos. La equivalencia 4rabe de su nombre
hebreo, Abu Ayyub Suleiman ibn Yahya ibn Ge-
birul al-Qortobi demuestra que su familia era ori-
ginaria de Cérdoba, pero no hay nada que permita
vincular més estrechamente a Salomén mismo con
dicha ciuidad. A pesar de haberse limitado su resi-
dencia en Malaga —segln se presume— al tiempo
de su nifiez, el poeta se sinti6 lo suficientemen-
te orgulloso de su lugar natal para incorporar una
referencia ocasional a él en las firmas acrosticas
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de sus poemas, afiadiendo a veces en comienzo de
versos las letras componentes del gentilicio ha-mala-
qui. La fecha de su nacimiento hay que deducirla;
y si bien el afio 1021/2 es una suposicion razonable,
que nos permite celebrar este afio el supuesto 950
aniversario de su nacimiento, ello no deja de ser mas
que una conjetura, aunque en verdad Ibn Gabirol
diffcilmente pudo nacer mucho antes. Muri6 en Va-
lencia: datos contemporineos fechan su muerte en
1058. En este caso habria vivido, aproximadamente,
35 afios. En su tierna infancia quedé huérfano de
padre y madre. Durante mucho tiempo padeci6
una penosa enfermedad que lo desfiguré (quizas
una tuberculosis cutinea), y probablemente no se
le oculté que no vivirfa mucho tiempo. Parece ser
que no contrajo matrimonio ni gozo de estrechas
relaciones con ninguna mujer. Esta circunstancia,
combinada con transcendentales dotes poéticas, tie-
ne paralelos en la literatura de otros pueblos y al
punto nos recuerda el destino de John Keats, uno
de los mas grandes poetas liricos ingleses, y del
judfo alem4n Heinrich Heine, quien vivié lo sufi-
ciente como para experimentar la tragica vacuidad
de haber aceptado, sélo por razones sociales, el bau-
tismo cristiano. Pero el paralelismo se interrumpe
bruscamente. Si bien es verdad que la metafisica de
Gabirol se diluye en sus @ltimos limites en la sere-
nidad de la fe, no creo que, como poeta, podamos
llamarle roméantico. Su clasicismo es tan intenso
como cualquier otro de la literatura de Grecia y
Roma.

Apenas cumplidos los diez afios demostr6 ya un
sorprendente virtuosismo en su dominio de la len-
gua hebrea como instrumento poético, severamente
controlado por consideraciones clasicas, y aunque
se dedicé primordialmente a la filosoffa religiosa
__escribid. refiriéndose a si mismo: “mientras otros
se dedican a amar a las mujeres yo me dedicc a
amar a la sabiduria”’— muy bien pudo ser su ins-
piracién poética la que, por encima de todo, atrajese
sobre &l la atencién de personas influyentes. Las
grandes figuras de la vida publica en el mundo
musulman y también en las comunidades judias que
se relacionaban con ellas culturalmente, acostum-
braban a mantener a su alrededor a sabios y poetas,
al igual que hoy en dia un moderno jefe de gobierno
o un jefe de gobierno en potencia tienen su propia
oficina de relaciones ptblicas; y la circulacién de
sus panegiricos, epigramas, ocurrencias satiricas y
labor literaria ocupaba, en cierto sentido, el pues-
to que en el mundo moderno corresponde al perio-
dismo. Gabirol cont6 entre sus mecenas con per-
sonalidades politicas de primera fila: Samuel ha-
Naguid ibn Nagrela (el visir de Habbus ibn Maksam
de Granada y de su hijo Badis) y Yequtiel ibn Hasin
al-Mutawaqqil ibn Qabrtn de Zaragoza, victima de
la insurreccién de Abdulla ibn Hikam contra Mun-
dir. Las relaciones entre protector y protegido ine-
vitablemente son siempre algo tensas y Gabirol, sea
como quiera, tuvo fama de torpeza en sus relaciones
personales. Sus epistolas poéticas de excusa a sus
mecenas, especialmente a Samuel ha-Naguid, mues-
tran que sus relaciones con ellos fueron, en oca-
siones, airadas. Ademé4s no cabe duda de que el
régimen ascético al que recurria para concentrar




sus energias filoséficas agravaria los sufrimientos
de su enfermedad. Sus contactos con la burguesia
judfa, intelectualmente menos rigurosa, y con la
burocracia entre la que transcurri6 su vida coti-
diana, fueron no menos tensos. También residia
en Zaragoza, mientras Gabirol permaneci6 en ella,
un natural de Coérdoba, Abulhakim Al-Kirmani,
quien juntamente con Maslama al Majriti, fue res-
ponsable de la introduccién en Espafia del conoci-
miento de la obra enciclopédica llamada Rasa’il
Ijwan As-safa’ (“Epistolas de los hermanos de la
pureza”), que ejercié una gran influencia sobre el
pensamiento de Gabirol; y hay que suponer que
Abulhakim y él estarfan en contacto. Yequtiel de
Zaragoza fue ejecutado en 1039 y si bien sabemos
que Gabirol residia alli todavia en 1045, cuando
compuso en 4rabe su tratado filoséfico “La correc-
ci6én de los caracteres”, ésta es la ltima noticia con-
creta que de él poseemos, salvo la de que fue
expulsado de Zaragoza —presumiblemente des-
pués de 1045— con el pretexto de que habia
realizado experimentos de magia. La acusacién es
apenas digna de crédito y no se traté probable-
mente sino de una excusa para librarse de él, por-
que su comportamiento socialmente dificil causaba
exasperacién general. Igualmente es pura leyenda
que fuese asesinado por celos profesionales.

Parece oportuna aqui una digresién para hacer
notar el significado de la poesia de Ibn Gabirol
como fuente del conocimiento de la historia social.
Citaré unos cuantos ejemplos de los que casual-
mente me han salido al paso: el primero, de su
gtan elegia a la muerte de su mecenas Yequtiel
—probablemente el més grande poema en su género
escrito en hebreo después de la Biblia y tal que in-
vita a compararlo con el lamento del rey David por
la muerte de Satl y Jonatin. Asi como el poema
biblico es un ejemplo destacado de expresién ro-
méntica del dolor, el de Gabirol es la encarnacién
de clasicismo y contencién. La ejecucién de Ye-
qutiel tuvo un efecto traum4tico en todo el judais-
mo espafiol y su impacto general se refleja en un
pasaje en el cual Gabirol da una lista, a modo de
catdlogo, de los lugares en los que su pérdida ha
de dejar un vacio irreparable. Todo el pasaje nos
proporciona un panorama de la estructura de las
clases sociales de los judios contemporaneos, y en
parte también de la sociedad 4rabe: los magnates
del mundo de los negocios, la generacién vieja, sus
propios contemporéneos, los desarraigados errantes
a los que ayudaba con su patrocinio y recomen-
daciones, los mendicantes, orgullosos de ser bene-
ficiarios de su generosa hospitalidad; realmente toda
la comunidad judia que perdi6 con él a un principe.

Mi segundo ejemplo estd tomado del que tal vez
sea el m4s conmovedor de todos los poemas de Ga-
birol. Fue concebido como introduccién poética a
la parte formal de la oracién congregacional ma-

tutina del dia de Expiaci6n, precediendo a la ben-.

dicién a Dios como creador de la luz. Este tema,
especialmente por influencia de la visién inaugural
de Ezequiel, atrajo sobre si toda una gran imagi-
neria angélica, ya que los 4ngeles son concebidos
como luz en su forma mis intensa, reflejada desde
el arco iris y las luminarias celestes. Las siete estro-

fas del poema culminan con sendos coros tomados
del salmo 29, 1 “jTributad gloria a Dios, oh po-
derosos, tributad gloria!” Las varias divisiones de
la jerarquia angélica son descritas cada una con su
jefe a la cabeza —Miguel, Gabriel, Nuriel, Rafael—,
desfilando en marchas y contramarchas en perfecta
formacién, hasta que el cielo mismo comienza a
estremecerse. Oigan la descripcién de la segunda
divisién, en versién castellana sobre mi traduccién
poética inglesa:

Cubriendo el flanco izquierdo el segundo batallén

forma en linea de revista firme,

llevando el estandarte de Gabriel, héroe de Dios,

cuyo porte atrae sobre si todas las miradas con
respeto:
parada de serafines ordenados por millares, un
ejército cuya fuerza se sujeta a disciplina,

simétricamente colocados, convenientemente ali-
neados para circundar todo alrededor tu santi-
simo trono,

tallados en cascadas de fuego, ceiiidos de fuego,

montados en corceles de fuego.

[Tributad gloria a Dios, oh poderosos, tributad

gloria a Dios!

Me parece obvio que lo que aqui tenemos es la
reminiscencia de alguna revista militar para celebrar
una victoria. Como recordardn, los arabes tenian la
costumbre de incrementar las proporciones y la mag-
nificencia de la musica militar con arreglo a la ca-
tegorfa del comandante; y me pregunto si Gabirol
serfa testigo de la entrada triunfante de Samuel ibn
Nagrela al regresar de su victoria sobre Ibn Abbad
y las fuerzas de Sevilla en 1040, y si podriamos ver
en esta pieza littrgica una descripcién de aquélla.

Finalmente dirijamos una mirada a un pasaje de
la “Corona real” en la cual Gabirol describe los go-
zos celestiales que esperan, bajo el trono de la glo-
ria divina, a las almas de los justos fallecidos. Las
imigenes se acumulan: la leche y la miel de la
Tierra Prometida, los exquisitos manjares servidos
por el propio rey a sus pajes y asi sucesivamente.

Entre las descripciones hallamos ésta :

”... estrados para la presentacion
de escenas en torno a los cuales las almas, api-

nadas,

escudrifian en espejos con la esperanza de que
reflejen

la vislumbrada imagen de Dios, mientras ellas,
compareciendo,

cumplen su deber de peregrinacion.”

La palabra hebrea “le-heraot” ’aparecer, ser vis-
to en un determinado lugar’ con la cual finaliza este
pasaje, alude a un versiculo del “Deuteronomio” (16,
16) con lo cual ciertamente Gabirol trat6 de suscitar
reminiscencias del precepto biblico de comparecer
en peregrinacién a Jerusalén tres veces al afio, y
las frases precedentes, me parece que describen no
las calles de Jerusalén, sino mds bien las escenas
callejeras de ciudades espafiolas cuando los pere-
grinos se apretujan en ciertas conmemoraciones,
como en Zaragoza con ocasién de las fiesta del Pilar
o como. en la Cérdoba 4rabe en la cual los musul-
manes podfan cumplir su deber del haj§ cuando
la Meca les era inaccesible.
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Pero hemos de volver a nuestro tema principal y
considerar la estructura y contenido de la poesia de
Ibn Gabirol bajo los tres aspectos de forma, estilo
y tema. Gabirol poseia un dominio de la lengua he-
brea que, por lo menos en la esfera de la poesia, yo
creo que no ha sido nunca superado y que sélo
puede equipararse a su dominio de si mismo. Lo
que mas apropiado me parece siempre es compa-
rarlo con el dominio de Chopin sobre el teclado
del piano.

Sus primeras obras fueron compuestas en el
estilo algo tosco e indisciplinado que habria he-
redado de los poetas litirgicos palestinenses, de los
paytanim. Su sentido de la forma se lo debié a
los poetas arabes y a sus inmediatos predecesores
judios que habian ya hecho experimentos de adap-
taciéon de los metros cuantitativos 4rabes al hebreo,

lengua que, en su forma biblica masorética erigida -

en normativa, opera con m4s pesadas reglas de for-
maci6n sildbica. La adopcién de los metros liricos
griegos por el latin habia pasado por un proceso algo
similar. Pero el hebreo medieval contrajo ademés
otra deuda con el 4drabe, consistente en haber to-
mado de él el uso de la prosa rimada, llamada en
arabe saij°, para composiciones largas y a veces para
usos menos formales. Una vez més existe aqui un
paralelo con la literatura cldsica: recuérdese la di-
ferencia entre el hexdmetro altamente formal y ri-
gurosamente disciplinado de la épica virgiliana, y
el hexdmetro més libre usado por Horacio en epis-
tolas a sus amigos a las que se incorporan satira
amable, critica literaria y belles lettres. Algunas dé-
cadas antes, Lucrecio habia utilizado un medio
analogo en su De rerum natura para expresar su
sistema epicireo de filosofia natural, y justamente
de este modo Gabirol pudo usar prosa hebrea rima-
da como medio de expresién del méis grande de
todos sus poemas, la “Corona real”, en el que in-
cluye su metafisica neoplaténica, su cosmologia y
su psicologia.

No nos es posible separar el aspecto de la forma
poética del aspecto del estilo, debido a un rasgo
unico del legado cultural judio, constituido por la
impronta que deja en todo la Biblia hebrea, su
texto y no menos su contenido institucional, espe-
ciaimente el del “Pentateuco”. Desde luego, existen
diversas culturas nacionales cristianas en las cuales
la Biblia en lengua vernicula ha sido objeto de
alta estima. Inglaterra es un buen ejemplo de ello
y hasta hace aproximadamente veinticinco afios un
escritor inglés podia contar con que su publico re-
conociese cualquier alusién a sucesos biblicos y por
lo menos las m4s famosas citas. Pero esta reminis-
cencia literaria es meramente de tipo culto e inten-
cional; en el judaismo no ocurre lo mismo, porque
la liturgia, la educacién, el ritual institucional y
todos los aspectos del judaismo han estado tan im-
pregnados de las palabras de la Biblia que casi se
lleg6 a lo que pudiéramos llamar Bibliomania. Como
resultado de ello se origind una forma artistica li-
teraria tnica en su género: el uso de citas readap-
tadas, no como parodia satirica, sino con el fin de
reforzar el nivel afectivo, asimilando el tema en
cuestién a la experiencia histérica del pueblo judio
y a lo més esencial de su patrimonio. Para usar un
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simil musical, es como hacer sonar un acorde en
vez de una simple nota. Esta dimensién suplemen-
taria puede usarse, desde luego, en poemas estric-
tamente medidos, pero lo mis probable es que el
metro obligue a efectuar determinadas acomodacio-
nes o arreglos de las palabras; asi el acorde se
hace acaso m4s estimulante, pero también un po-
quitin menos arménico. Pero en la prosa rimada,
en la que no existen consideraciones métricas y en
la que la longitud de las clusulas es completamen-
te irregular, la cita puede quedar intacta, y la fuer-
za de su evocacién es tanto més efectiva. Gabirol
utiliza continuamente esta técnica, y en la “Corona
real” es usada con poderoso efecto, colocando la
cita en el punto culminante de cada estrofa. Per-
mitanme ponerles un ejemplo. Yo me figuro que,
incluso hoy en dia, casi todo el mundo reconoceria
una referencia explicita a Moisés entre los juncos.
Gabirol es capaz de ser atin més sutil. Al final de
su primera estrofa traza la distincién entre este
mundo (el mundo de la accién) y el mundo venide-
ro (en el que se recompensan las acciones justas),
y concluye tomando la mitad del versiculo de “Exo-
do” 2, 2 “y vio que era hermoso y escondiblo”. El
verso hebreo en el texto original va en tercera per-
sona femenina, y se refiere a la madre de Moisés,
“y vio”, pero esta forma, en hebreo, coincide con
la segunda persona masculina, “y viste”, y en la
readaptacién de Gabirol se refiere a Dios. No era

‘preciso mencionar ni a Moisés ni el cesto ni los jun-

cos: la alusién, para la clase de publico con que
podia contar Gabirol, era reconocible en el acto.
Citas de fuentes postbiblicas judias de rango cla-
sico —en realidad, sélo la Mishnd— son admitidas
ocasionalmente, como ocurre con las especias raras
que, para que sean estimulantes, han de ser usadas
con mucha moderacién; pero el vocabulario y la
morfologia postbiblicos, aun cuando en la mayor
parte de los casos son formas perfectamente justifi-
cables desde el punto de vista gramatical, no son
sino muy escasamente admitidos. Esta es la auto-
disciplina del clasicista, el cual permite que su ma-
terial o medio de expresién, bien sea una piedra
preciosa para grabar o una forma particular de elo-
cucibn, le dicte sus propias condiciones.

Si de nuevo nos fijamos en los temas de Gabirol,
veremos que este intenso biblicismo hace que re-
sulte arbitrario dividir su obra en poemas sagrados
y poemas profanos; porque, incluso cuando el te-
ma es esencialmente secular, el elemento de la cita
puede muy bien introducir en él, por decirlo as,
levadura biblica, mediante insinuaciones de ciertas
experiencias judias mds. antiguas, que, claro esti,
fueron en si mismas harto mundanas en su tiempo,
por ejemplo las guerras con los filisteos, pero san-
tificadas por el hecho de haber sido recogidas én
las paginas de la Sagrada Escritura. Pero, con esta
salvedad, podemos clasificar en términos genera-
les la obra poética de Gabirol en tres grupos: poe-
mas de amistad y panegiricos; composiciones litdr-
gicas, escritas para ser insertas en un punto deter-
minado de la liturgia preceptiva y teméaticamente
relacionadas con él; y poemas de filosofia teold-
gica. Trataremos brevemente de cada uno de ellos.

Veamos sumariamente la primera clase, es decir,




los poemas de amistad y de panegirico. Estos poe-
mas a veces expresan sentimientos auténticos y cier-
tamente intensos, mientras que otros se manifiestan
como piezas estereotipadas. La elegia a Yequtiel,
aunque corresponde a esta categoria, también por
otra parte la transciende claramente. Muchos de
estos poemas fueron escritos en forma de epistola;
algunos de ellos, los polémicos, acaso destinados
solamente a dar rienda suelta a su sentimiento de
frustracién o a la impaciencia que le producian sus
contemporaneos no intelectuales. Francamente ha-
blando, cierto nimero de estos poemas no tienen
mérito y hay que pensar que el propio Gabirol los
destinaba a la papelera de sus amigos o a la suya
propia; pero la pena que ha de pagar todo gran
escritor es que sus albaceas no le permiten tener
papelera.

Las piezas litargicas van desde los exquisitos en-
talles encerrados dentro de las cuatro lineas nece-
sarias para  consignar acrésticamente su nombre
§(e)L(o)M(o)H, en hebreo, y para insertarlos de-
lante de un punto culminante de la liturgia, hasta
las Azharot, su catdlogo —que se extiende a cientos
de lineas— de todos los preceptos positivos y nega-
tivos del judaismo, destinado a recitacién semiformal
el dia de la fiesta de Pentecostés, la que conmemora
la entrega de la Tord a Israel. En ellas la monorrimia
mantenida desde el principio hasta el final y la re-
gularidad del simplificado esquema métrico logran
una palpable simetria capaz de dar cabida dentro de
ella a detalles tan intrincados y tan diversos como

las yeserias ornamentales de la Alhambra o de la -

sinagoga del Trénsito. La escasez de tiempo me obli-
ga a no_citar més que un solo ejemplo. Daré a con-
tinuacién la traduccién de un poema de siete versos
escritos como introduccién a la Nishmat, oracién
ecuménica que se canta el sdbado y que comienza
por “El aliento de todos los vivientes bendecira tu
nombre, oh Sefior”. El tltimo verso da paso a la ora-
cibn, disponiendd estas palabras de forma que “nes-
hamd” esté al final de la linea, porque “nishmat”, la
forma declinada de la misma, es la palabra con la
que comienza-la oracién. El tema que resuena tam-
bién en el dltimo verso del “Salterio” (Ps. 150, 6) es
sugerido por un Dpasaje talmidico (Bera;ot 10a) que
en la quintuple invocacién de los salmos 103 y 104
—“Bendice, alma mia, al Sefior”—, ve una alusién
a los cinco puntos de paralelismo que hay entre el
alma y Dios: Dios llena el mundo, y el alma llena
el cuerpo; el alma y Dios ven, pero ellos mismos
son invisibles; Dios sostiene el mundo y el alma
sostiene el cuerpo; ambos son puros; y ambos ha-
bitan en las més recénditas moradas. Asi es como
lo expresa Gabirol:

Péstrate ante Dios, alma mia, alma dotada de
razon.

Apresiurate a seruzrle con reverencia.

Piensa cada dia y cada noche que vives tu ultimo
destino,

dpor qué vas en pos de vanos pensamientos?

Si es verdad que tu creador es puro

has de saber que ti también eres pura y perfecta.

Dios, en su poder, lleva los cielos sobre sus
hombros,

como ti, que aunque eres muda, soportas mi
cuerpo.

Ven, alma mia, ven, honra a tu roca con cdntico,

tu roca, que no ha creado nada como t en la
Tierra.

Todas mis entraiias, bendecid incesantemente a
vuestra roca,

a cuyo gran nombre alabe todo lo que respira.

No serd preciso, segun creo, hacerles notar la
analogia con la atmésfera de san Juan de la Cruz.
Y la referencia que aparece en el primer verso al
alma “sabia” o “racional” que refleja el axioma me-
dieval del alma tripartita —vegetal, animal y racio-
nal— nos conduce al tercer grupo del canon poético
de Gabirol, es decir, los poemas de filosofia teolé-
gica.

Las obras formalmente filoséficas de Gabirol, la

“Correccion de los caracteres” y la “Fuente de la
vida” fueron escritas en 4rabe y en prosa: de ellas
fueron rigurosamente excluidos tanto la poesia
como los intereses especificos del judaismo. La més
importante de ellas, la “Fuente de la vida”, es una
expresién neoplaténica de la relacién entre forma y
materia y del papel de la voluntad como agente de
la impresién de la forma sobre la materia. El siste-
ma de la “Fuente de la vida” se presupone ya en el
més grande (y probablemente €] tltimo) de los poe-
mas de Gabirol, la “Corona real”, compuesto para

lectura comunitaria privada o semiformal del dia

de Expiacién. En él hallamos un maridaje de filo-
soffa y poesia destinado a presentar una teologia del
judaismo capaz de poner de manifiesto la subordi-
nacién de 1la creacién entera a Dios y también de
explicar la condicién del hombre que, a despecho
de su extraordinaria potencialidad espiritual, se en-
cuentra acosado por su fragilidad humana, cae en
el pecado y, no obstante, es capaz de hallar la paz
mediante el abandono de si mismo en el amor trans-
cendente de Dios. Como corresponde a un sistema
neoplaténico, encontramos en él un alternativo movi-
miento hacia abajo, de Dios al hombre, y hacia arri-
ba, del hombre a Dios. Se nos presenta un sistema
metafisico y césmico completo, con detalles del es-
quema zodiacal. En lo que se refiere a su informa-
cién técnica, Gabirol se basa en las “Epistolas, de
los hermanos de la pureza”, ya mencionadas, y tam-
bién, segin parece, en Al-Farghani, astrénomo del
siglo 1%, siendo asi que la astronomia es una forma
algo desarrollada del sistema ptolomalco Gabirol
anade a las nueve esferas concéntricas de este es-
quema una décima esfera que él mismo postula y
llama “esfera de la inteligencia”. Correspéndese con
la “voluntad” en su tratado filoséfico y se encuentra
dentro del “trono” divino. Evidentemente no consti-
tuye este “trono” un concepto filoséfico, sino un con-
cepto religioso tradicional, pero estd equiparado
aqui a la materia universal del esquema filoséfico
de Gabirol. He aqui, en versién de Millds Valli-
crosa, el pasaje que se refiere al “trono”. v

Quién llegard a tu mansién, cuando elevaste por
encima de la esfera del intelecto el trono de la
gloria, en el cual hay la morada del arcano y
de la majestad.
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Alli hay el misterio y la base ultima, hasta alli
llega el intelecto y alli se para.’

Pero por encima, ti te has sublimado y enalieci-
do sobre el trono de tu fortaleza, “y nadie su-
bird hasta’ ti.

Y aqui, hacia el final del poema, después de la
confesién, el soliloquio y el reconocimiento de la
insuficiencia de sus tentativas de penitencia, el poe-
ta se entrega a la misericordia de Dios:

Por tanto, sea merced de tu parte, Seiior, Dios de
nuestros padres, soberano de todos los mundos,
para apiadarte de mi y séasme propicio.

A fin de que me visites benévolamente, y levantes
sobre mi la luz de tu rostro y me otorgues tu
gracia.

Segiin la medida de mis obras no me retribuyas y
no me hagas objeto de ludibrio.

No me quites en la mitad de mis dias y no ocultes
tu faz de mi.

De mis pecados purificame y de tu presencia no
me rechaces.

Déjame vivir con honra y luego de la honra to-
mame.

Y cuando de este mundo me hagas salir a la vida
del mundo venidero, en paz introdiiceme.

La perfecta simetria de la “Corona real” no puede
ser apreciada si no es contemplada como totalidad.
Mas hemos de dejar a Gabirol, citando dos de sus
breves poemas sacros, en el primero de los cuales,
compuesto para Sukkot, o sea la fiesta de las Ca-
bafias, da gracias por su vocacién de poeta. Quizi
recuerden Vds. la oda del poeta romano Horacio
(II, 30) sobre el mismo tema: “exegi monumentum
aere perennius...” : “he ultimado un monumento més
perenne que el bronce, més alto que las pirdmi-
des...; no moriré completamente, no: continuaré
creciendo a través de la posteridad... Acepta, oh
musa mia, el espléndido blasén ganado por tus mé-
ritos y benévolamente corona mis bucles con el lau-
rel de Apolo”. Yo les invitaria a compararla con lo
que dice Gabirol: :
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T4, Seiior, inspiraste mi lengua, escogiste los
cdnticos

que pusiste en mi boca, mejores que todas las
ganancias.

T4 afirmaste mis pasos delante de ti desde mi
nacimiento,

y ti eres quien me diste esta garganta para
cantar,

garganta que no se secard mientras te alabe.

T4 eres quien ha blanqueado mi pasién como lana
resplandeciente por su pureza

y asi ti no dejaste estremecerse mii corazon.

Sé mi refugio ahora ti, como lo fuiste ayer y lo
serds mafiana.

Tt eres mi escudo. jDios mio, no tardes!

El segundo poema es un eanto nupcial, basado
en la’ interpretacién tradicional del “Cantar de los
cantares”, como didlogo entre Dios e Israel; y expre-
sa la quintaesencia del concepto que Gabirol tenia,
tanto por filésofo como por miembro de la casa de
Israel, de lo que supone el amor Dei intellectualis.
En la primera estrofa Dios se dirige a Israel, su
veleidosa amada, y en la segunda Israel responde
a su ruego con una pregunta de velada acusacibn,
aunque realmente conciliadora :

—jOh t4 que moras en ld campiiia, en la tienda
de los extrafios, .

detente en la cima del Carmelo y otea hacia el
monte de Basdn;

hacia el huerto plantado y escondido para nos-
otros, levanta, oh hermosa, tus ojos,

y mira tu arriate lleno de azucenas.

—dY cémo es que ti, mi bello ciervo, has aban-
donado mi jardin

para pastar en ajenos huertos y arboledas?

Ven, baja al jardin y alli comeremos golosinas

y en el regazo de tu hermosa te tenderds y alli
te dormirds.

Los poemas de Gabirol fueron escritos, segiin de-
bemos suponer, para ser cantados, y ciertamente
fueron dotados de mtsica quiz4 ya en el periodo
medieval. He traido conmigo una ilustracién mu-
sical de este tltimo poema, magnificamente can-
tado por un solista nacido en Casablanca. Escu-
chémosle ahora cantando el poema en lengua de

Ibn Gabirol.




[La cultura arabigoandaluza en

Salomoén 1bn Gabirol

Por FERNANDO DIAZ ESTEBAN

de la Universidad de Barcelona

I

La literatura hebrea estd viva desde hace treinta
siglos y, préacticamente, ha sido utilizada por los
judios en todas las partes del mundo. Esta enorme
extensién temporal y geografica de la literatura he-
brea hace que en ella puedan encontrarse las
huellas de muchas civilizaciones y de muchas co-
rrientes literarias y de autores ajenos al mundo ju-
dio. También sucede que son numerosos los que
han escrito, o escriben, en hebreo y a la -vez han
expresado sus sentimientos, su ciencia o sus pensa-
mientos, es decir, han hecho literatura, en otra len-
gua distinta de la hebrea. Ha habido momentos en
que la presién de una determinada civilizacién, y
la lengua que le servia de vehiculo, parecia que
iba a estrangular el cultivo literario de la lengua
hebrea: tal ocurri6 en la época grecorromana, en
la cual dejé el hebreo de ser la lengua principal
hablada, bien por haber cedido el puesto popular
a la lengua aramea, con ella emparentada, bien por
imponerse entre las clases cultas la lengua oficial
del mundo helenistico, la lengua griega; fue en-
tonces necesario, para poder enterarse y entender
lo que se lefa en la sinagoga, traducir la Biblia
al arameo —en Palestina y Babilonia— y al grie-
go —en Egipto—. Igualmente, durante la Edad
Media, los judios dispersos por ‘el inmenso im-
perio isldmico, que, aunque politicamente dividido
en reinos rivales, formaba una gran unidad religio-
sa, cultural y lingiiistica, fueron adquiriendo la len-

gua que traian los nuevos invasores y que desde
Arabia habfan expandido e impuesto a las pobla-
ciones conquistadas junto con la religion del Islam.
Se llegé a formar asi una literatura escrita en len-
gua 4rabe, pero escrita por y para judios, literatura
judeodrabe que atn cultivan los judios de los paises
arab6fonos y gue ha sido estudiada por Moritz
Steinschneider (Die arabische Literatur der Juden,
Frankfort, 1902) y por S. Goitein (La littérature juive
de langue arabe, “Evidences”, sept. oct., 1957). El
hecho de que fuera en Espafia donde los judios
medievales alcanzaron su mayor esplendor literario,
como asimismo, y principalmente, el que la expan-
si6n literaria del castellano por gran parte de Euro-
pa y su exportacién a América coincidiera con el
apogeo del imperio espaifiol bajo los sucesores de
los Reyes Catoélicos, influyé para que se creara una
literatura judia en lengua castellana, la literatura
sefardi, cuyos problemas pretéritos y actuales pue-
den verse en las “Actas del Primer Simposio de Es-
tudios Sefardies” (Madrid, 1970). Del mismo modo,
los judios de Centroeuropa, que habian adoptado
un dialecto alemdn como lengua comin, el yidish,
llegaron a crear, sobre todo durante el siglo xix y
primeros afios del actual, una literatura judeoale-
mana o yidish, tan vital, que algunos de sus cul-
tivadores hasta propusieron que el yidish desban-
cara al hebreo como lengua nacional judia (cfr. S.
Halkine, La littérature hébraique moderne, Paris,
1958, para conocer las corrientes ideolégicas del ju-
daismo moderno).
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La literatura hebrea ha superado todas las crisis
de asimilacién, y de todas ellas ha salido enrique-
cida con nuevas formas de expresién y nuevas ideas,
lo que le da la cualidad de estar siempre al dia
y al tanto de la tGltima moda dominante en cada
época y, sorteando los escollos del plagio y de la
imitacién, seguir adelante, siempre dispuesta a ser
fecundada y siempre dando fruto. Todo lo anterior
explica el que sea necesario incluir virtualmente,
dentro de la literatura hebrea, obras y autores que
han escrito en lenguas distintas, pero que han reci-
bido su impulso de la literatura hebrea y luego, a
su vez, han influido en ella con sus obras no escri-
tas en hebreo. Este es, en parte, el caso de Salomén
ibn Gabirol.

II

Salomén ibn Gabirol es autor en lengua hebrea
y ademés escritor en lengua 4rabe (faceta que ha
puesto de realce David Gonzalo Maeso: El mala-
guefio Selomoh ibn Gabirol poeta y estilista drabe,
“Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos”, Gra-
nada, 1970), y gracias a haber sido después traduci-
do al hebreo se ha podido compensar el que los
originales en lengua 4rabe se perdieran hasta que
los eruditos del siglo pasado, rebuscando en viejos
manuscritos, pudieron rescatar dos de las obras que
positivamente sabemos que escribié en lengua 4rabe.

‘Salomén ibn Gabirol escribe en 4rabe porque
drabe era la lengua habitual de la sociedad en la
que se desenvolvia. Nacido en Mélaga, muy joven
marcha a Zaragoza y alli entra a formar parte de
un circulo literario formado por grandes figuras
hebreas y musulmanas; gozé después del mece-
nazgo de Samuel ibn Nagrela de Granada y acabd
muriendo en Valencia, una Valencia musulmana
que el Cid atin no habia reconquistado: toda su
andadura se encierra dentro de la Espafia musul-
mana y en un momento de méxima tolerancia reli-
giosa y de brillantez literaria. No es, pues, extrafio
que Salomén ibn Gabirol se empapara de la cultura
arabigoandaluza o hispanodrabe. Pero ¢culles eran
los elementos que servian de base a esa cultura?
Una religién y una lengua: la religién musulmana
y la lengua 4rabe.

La religi6n musulmana es un eco de la religién
judia y de la religién cristiana, de modo que admite
la existencia de los judios y no los pone en el di-
lema de aceptar el islamismo o morir. Pero la reli-
gi6n musulmana, basada en los dichos de Mahoma,
tiene, como todas, problemas teoldgicos y de inter-
pretacién. Desde muy pronto, los tedlogos musul-
manes hubieron de buscar una solucién al proble-
ma del libre albedrio, es decir, la respuesta a la pre-
gunta de si el hombre es libre y puede por si mismo
decidir su sino o si, por el contrario, no es mas que
un autémata movido por la voluntad de Dios y ha
de aceptar, por tanto, con pasivo fatalismo, los acon-
tecimientos. Por otra parte, en el Cor4n se habla de
que Dios es bueno, sabio, justo, clemente, etc., es
decir, que existen unos atributos de Dios: bondad,
sabiduria, justicia, clemencia, etc., cuya esencia es
necesario aclarar e incluso distinguir si realmente
existen o es una simple forma de hablar para hacer
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inteligible en cierta medida cémo es Dios. Ni que
decir tiene que inmediatamente surgieron partida-
rios de soluciones diversas y aun contrapuestas a
estos problemas teoldgicos. Y como en la propia
informacién religiosa no se podia hallar una solu-
ciéon capaz de acallar al contrario, fue necesario
acudir a la filosofia para proveerse de argumentos
suplementarios. La filosofia habia llegado a los 4ra-
bes por intermedio de los cristianos, que traducian
del griego al sirfaco y del sirfaco al 4rabe los libros
de los fildsofos griegos que, a su vez, habian con-
tribuido a la formacién del pensamiento cristiano
impregnado de la cultura grecorromana. De esta
forma entr6 la filosofia griega en la cultura ara-
bigomusulmana y pasé a formar parte integrante
de ella, hasta el punto de que durante buena parte
de la Edad Media fueron los 4rabes los mejores co-
nocedores de la filosofia griega, y de que a través de
las retraducciones al latin de las traducciones 4rabes
y de sus comentaristas, los cristianos europeos, tras
el desierto cultural producido por los barbaros, vol-
vieron otra vez a familiarizarse con autores y as-
pectos de la filosofia que la caida del imperio ro-
mano habia apenas dejado en meros nombres fa-
mosos: Platén, Aristételes, Empédocles, Plotino, et-
cétera... Las teorias e ideas de unos y de otros se
mezclan, y siendo Plotino el fundador de la escuela
neoplaténica y el m4s reciente, no es de extrafiar
que fueran sus doctrinas las que predominaran y
alcanzaran con mayor pujanza los primeros siglos
del Islam, hasta que en el siglo xu se conoci6 me-
jor a Aristételes y, tras su predominio entre los mu-
sulmanes, los judios y los cristianos del siglo xmr-xmr
decidieron abrazar la causa de aristotelismo.

Uno de los fenémenos mis curiosos de la Edad
Media es la aceptacién general de obras anénimas
que para lograr una mayor difusién atribufan sus
autores falsamente a algin gran personaje. Arist-
teles y Empédocles fueron victimas de estas super-
cherfas y asi circularon como auténticas obras su-
yas algunas que en realidad tenfan un contenido
neoplaténico. En el mundo musulmén tuvieron una
gran aceptacién diversas obras de este tipo: una
llamada “Teologia de Aristételes”, un Liber de cau-
sis (“Libro de las causas”) y una falsa “Epistola de
Empédocles”, que por el hecho de haber sido amal-
gamadas con la religién musulmana por la secta de
los “Hermanos de la Pureza” en una especie de En-
ciclopedia (las Rasa’il Ijwan Al-Safa®, o “Epistolas
de los hermanos de la pureza”) impregnaron de
ideas neoplaténicas el pensamiento de muchos misti-
cos. Las “Epistolas de los hermanos de la pureza”
se habfa compuesto en oriente y se difundieron por
Al-Andalus gracias a Maslama de Madrid (1004) y
Al-Qarmani, contemporineo de Gabirol y como él
residente en Zaragoza. El primero en componer un
tratado filoséfico inspirado en las doctrinas neopla-
ténicas difundidas por la Espafia musulmana fue
Salomén ibn Gabirol, antes incluso que los propios
musulmanes espafioles; su obra, la “Fuente de la
vida” recoge los elementos filoséficos flotantes en
el mundo cultural arabigoandaluz y esté escrita ade-
mas en lengua 4rabe. jConstituyé una innovacién
el que un judio escribiera literariamente en 4rabe?
Desde luego que no. Ya Saady4 Gaén, muerto en



942 y, aunque nacido en Egipto, presidente de la
academia judfa de Sura, en el Iraq, habfa utilizado
el 4rabe para escribir de temas judios. Sacady4 es el
verdadero maestro de los judios espafioles, que si-
guieron su ejemplo de aplicarse al estudio de las
ciencias profanas sin dejar por ello de mantener un
judaismo profundo. Como ha sefialado Isaac Husik
en su A history of mediaeval jewish philosophy
(Philadelphia, 1946), con Ibn Gabirol cambia la es-
cena de la actividad intelectual judia y pasa del
oriente al occidente, donde la politica cultural de
los califas cordobeses habia logrado que se forma-
ran unos focos culturales que luego habrian de
multiplicarse en cada reino de taifa y aun pasar a
la Espafia cristiana y de ahi al resto de Europa,
como ocurrié precisamente con la “Fuente de la vi-
da”, cuyo original en 4rabe se ha perdido y sélo se
ha conservado en un resumen hebreo y en la tra-
duccién latina realizada por Domingo Gundisalvo
y Juan Hispalense (judio convertido al cristianismo)
que tuvo gran difusién europea y ha sido recien-
temente reeditada por Jacques Schlanger (Salomdn
ibn Gabirol: Livre de la source de la vie, Paris,
1970). Mejor suerte tuvo el texto 4rabe original de
otra obra filoséfica y moral, la “Correccién de los
caracteres”, basada en la teorfa de los cuatro hu-
mores que el judio norteafricano Isaac Israeli, que
escribe en lengua 4rabe, habia dado difusién cien-
tifica por todo el imperio cultural isldmico. teorfa
que se remonta a Aristételes, Hipocrates y Galeno.
También en la “Correccién de los caracteres” Ga-
birol cita y utiliza obras apdcrifas atribuidas a Aris-
tételes (“Consejos de Aristételes a Alejandro”, “Car-
ta de Alejandro a su madre”) conocidas y difundi-
das entre los 4rabes en forma de citas y sentencias
recogidas en centones que tienen su modelo en las
“Sentencias de los filésofos” que el cristiano Hu-
nain ibn Isaac habia compuesto en 4rabe y que.
refundidas por el médico egipcio Mubassir ibn
Fatik, fueron ampliamente conocidas en todo el
mundo musulmén. Esta obra, que ya habia servido
de modelo al judio Rabi Nissim de Qairaw4n, ins-
pir6 igualmente a Salomén ibn Gabirol que com-
puso en lengua 4rabe una “Seleccién de perlas”,
conjunto de refranes, apotegmas, sentencias, dichos
y proverbios sacados de los centones 4rabes; el ori-
ginal 4rabe de Gabirol nos ha llegado incompleto,
pero se ha conservado integra la traduccién he-
brea hecha por Jud4 ibn Tibbén, sin contar las
dos de Qimhi. La cultura arabigoandaluza se mues-
tra, pues, en este campo de la paremiologia, fecun-

dando la capacidad creadora de Gabirol, como’

igualmente ocurre con la filosofia y la‘ética somi-
tica.

III

La cultura hispanoirabe dedic6 especial prefe-
rencia a la poesia, el género literario que, por otra
parte, habfa sido el m4s apreciado por los 4rabes
beduinos. La poesia arabigoandaluza es una imita-
cién de la poesfa 4rabe cl4sica, neocldsica y “mo-
derna”. El barén de Schack, en su conocida obra
Poesia y arte de los drabes en Espaiia y Sicilia, tra-
ducida al espafiol por don Juan Valera, Sevilla, 1881,

pone de relieve la incongruencia de que los poetas
arabigoandaluces, que vivian entre vergeles y pai-
sajes de rica vegetacion, hablaran del desierto y
de las huellas que habia dejado el campamento
viajero de la tribu de la amada, todo ello porque
la poesia de los antiguos 4rabes era el modelo que
habia que imitar. Garcia Gémez, en su estudio
Bagdad y los reinos de taifas, publicado en 1934
en la “Revista de Occidente”, calcula que la cultura
arabigoespafiola llevaba unos cincuenta afios de re-
traso respecto de las modas que aparecian en el
oriente. Naturalmente, el paisaje hispanico y la con-
ciencia de la propia valia acabaron imponiéndose,
sobre todo cuando, pasada la fase vital de asimi-
lacién creadora, el espiritu provinciano de algunos
hace exclamar al ant6logo Ibn Bassam de Santarem
(m. 1147) sus conocidas palabras: “Los que en este
pais han escrito sobre historia literaria no se han
propuesto mas que seguir e imitar a los escritores
de oriente..., de tal modo que si en aquellas re-
giones grazna un cuervo o en la mis lejana comarca
de Siria o del Iraq susurra una mosca, doblan su
rodilla ante esto y leen esas cosas como si se tra-
tase de un libro notable...” Esta actitud de reve-
rencia hacia oriente tiene su explicacién en el he-
cho de que por todas las nagiones por donde se
asentaron, los 4rabes no olvidaron su origen orien-
tal y siguieron gustando de recitar las poesias real
o supuestamente anteisldmicas, donde se describia
la vida beduina y la lucha entre las tribus rivales;
con las mejores de aquéllas formaron la coleccién
de las muallacas” (colgadas), asi llamadas porque
segiin una tradicién, hoy puesta en tela de juicio,
las poesias vencedoras de las justas poéticas que
se celebraban en la feria de °Ukaz se colgaban en
la Kaaba. Al constituirse en Bagdad la nueva sede
del califato abbasi, la vida urbana y la sensibilidad
burguesa ya no se contentan con las poesias del
desierto y surge un tipo nuevo de poesia, la poesia
anacreéntica, la llamada “poesia moderna”, que lle-
ga a la Espafla musulmana al mismo tiempo que la
renovacién de la poesia del desierto, renovacién
que, cultivada en Siria principalmente, es conoci-
da por “poesia neoclésica” y fue igualmente imita-
da por los arabigoandaluces.

La forma en que se expresa la antigua poesia
arabe es la casida. Externamente estid constituida
por una larga tira de versos que tienen todos la
misma rima; cada verso ha de sujetarse a un ni-
mero fijo de pies, es decir, a una predeterminada
combinacién de silabas largas y breves; la casida
es, por tanto, poesia métrica. En cuanto a su con-
tenido, ha de comenzar por las quejas del poeta
ante los restos del campamento de su amada, que
se ha marchado ya; sigue la descripcién de un
viaje por el desierto, que suele dar lugar a la des-
cripcion del camello o del caballo y de alguna anéc-
dota o alguna tormenta; se termina con una ala-
banza de la propia tribu o un ataque satirico a la
tribu enemiga; el elogio puede destinarse a algin
personaje concreto en lugar de la tribu y no pocas
veces se termina en una autoalabanza que choca
con la sensibilidad europea educada en la humildad
cristiana, Los elogios o las sitiras de los poetas fa-
mosos corrian en boca de todos y llegaban a cons-
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tituir un timbre de honor o una molesta humilla-
cién. Con el tiempo, alcanzaron vida independiente
los temas amorosos, las sitiras y las alabanzas; los
“modernos” afiadieron descripciones de banquetes,
de flores y jardines y la variante erética del amor
griego o pederastia. Las metaforas suelen repetirse
de un poeta a otro: el hombre generoso es como
una nube cargada de benéfica lluvia; la amada es
como un montén de arena sobre el que se cimbrea
la cafia del talle; la lengua del poeta es como una
espada mortifera; la amada es como la luna y sus
cabellos son como la noche, etc.

Una cualidad muy apreciada entre los poetas era
la capacidad de improvisacién. Se les daba el co-
mienzo de una poesia y habfan de seguir en el mis-
mo metro y con la misma rima; en cierto modo,
esta capacidad de improvisacién era el examen que
habian de sufrir los poetas que querian pasar a
formar parte de las cortes literarias de los reyes y
de los magnates. Estas cortes literarias, también de
origen oriental, hacian las veces de oficinas de re-
laciones ptblicas y ‘de propaganda y exigian gran-
des dispendios. A imitacién de los califas, cada re-
yezuelo taifa tuvo la suya; los poetas iban de una
corte a otra buscando proteccién, y ofreciendo sus
servicios. También los magnates judios tuvieron ‘sus
cortes literarias y los poetas hebreos espafioles si-
guieron el ejemplo de los musulmanes. Se dice que
el primer vate hispanohebreo que vivié de la poesia
fue Isaac ibn Halfon, pero la realidad es que los
autores mds antiguos conocidos estdn ya bajo la
proteccién de Hasday ibn Shaprut; precisamente el
padre de las gramaticos hebreos europeos, Menahem
ibn Saruq, cuando pierde la proteccién del mecenas
Hasday, escribe una carta poética en la que le dice,
entre otras cosas: “Y ahora, sefior mio, jadénde
guiaré mi pobreza y a quién de entre los santos
me dirigiré?; Ja quién huiré para recibir ayudaP;
¢a quién levantaré los ojos y cdmo viviré?... Recuer-
da, sefior mio, que con todas mis fuerzas te he
servido y con toda mi alma te he alabado...” (tex-
to hebreo en H. Schirmann, Ha-shird ha-%brit bi-
sefarad, pag. 27). Quizés la caida en desgracia se
debié como supone N. Allony (“El Prélogo de Du-
nash en su respuesta al Mahbéret de Menahem”,
“Bet Miqra”, 1965) a la insidiosa acusacién de he-
terodoxia vertida por el rival de Menahem, Dunash
ben Labrat. Igual que entre los poetas arabes, los
celos y la lucha por obtener el favor del mecenas
eran un mal generalizado, pero es posible también
que el triunfo de Dunash se debiera a que se pre-
sentaba como maestro de una técnica nueva en la
poesia hebrea: la poesia métrica al modo de las ca-
sidas 4rabes. En una poesia en elogio de Hasday, el
propio Dunash hace referencia a esa innovacibn;
(texto hebreo en Schirmann, Ha-Sird... pag. 37)
“...en versos medidos, nuevos, preciosos; en la ex-
presiéon limitados, acrisolados, sondados. Y pon un
verso de alabanza al principe protector de la acade-
mia de Babilonia...” Conviene matizar, sin embargo,
la creencia tan generalizada y tan repetida de que
fue Dunash el introductor de la métrica 4rabe en la
poesia hebrea. Dunash, aunque nacido en Fez, se
educé en Bagdad y alli seria quiz4ds donde aprendid
esta técnica que luego trajo a Espafia; Jacob Mann
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en su The Jews in Egypt and in Palestine under
the Fatimid Caliphs (Tomo I p. 22, n. 2), ha se-
fialado la probable existencia en oriente, ya en la
época siguiente a Sa‘adyd Gaén, de un circulo de
poetas judios imitadores en hebreo de la poesia mé-
trica arabe; de ellos tomaria Dunash la innovacién,
que aunque llegé después a ser predominante, no
pudo suprimir la poesia tradicional judia del verso
libre, de la estrofa rimada con o sin estribillo o
de la serie de versos morrimos sin Sujetarse a me-
dida alguna, como puede verse en los antiguos pay-
tanim o poetas sinagogales. La moda de la poesia
arabe “moderna” trajo a Espafia la temética del
amor pederasta, en la cual el mancebo, al que
empieza a sombrear el bozo, de ojos hermosos, etc.,
es alabado por el poeta como si se tratara de una
muchacha. Para Schirmann (en “Nuevas poesias de
la Geniz4d”, en hebreo, p. 157) los introductores
de este tipo de poesias en la literatura hebrea fue-
ron el citado Ibn Halfén y su contemporaneo Isaac
ibn Mar Sadl, ambos poetas hispanohebreos. De
este Gltimo publica un ejemplo que parcialmente
traducimos para que pueda ser comparado con sus
semejantes 4rabes:

Hermoso de aspecto como una luna,

de hermosa estatura y cuyos rizos, son como purpu-
ra

sobre la sien perlina;

como José, en la figura, y, en el pelo, Adonias;

de ojos, bello como el hijo de Isai; me ha matado
como a un Urias

y también ha incendiado mis rifiones

y mi corazén con un fuego interno.

Al pasar por mi, me ha dejado sin corazén ni ciencia;

el amado de mi alma me ha matado...

y mi alma por él estd muy enferma y también errd-
tica y suspirante.

Sus desiertos son sobre mi corazdén como lluvia en
secarral...

Las alusiones a personaje biblicos judaizan la
poesia, compuesta con mentalidad literaria 4rabe.
Nehemia Allony ha planteado la cuestién de hasta
qué punto esas expresiones de amor homosexual
eran pura retérica de moda o, por el contrario,
respondian a una depravacién en las costumbres
contaminadas del ambiente social musulmén,

v

Cuando Salomén ibn Gabirol comienza a escri-
bir, los modelos literarios hebreos que tiene ante si
estin ya profundamente arabizados. Al tener que
ganarse la vida como poeta cortesano, ha de errar
en busca de mecenas a quienes dedicar sus versos
y ha de aguzar la sitira para zaherir a sus rivales y
enemigos. La jactancia o autolabanza de los poetas
drabes esti presente en esta composicién (Schir-
mann, “Nuevas Poesias...”):

Yo a todos mis amadores amaré de todo corazén

y también a quienes me honran, honraré.

Y tengo una lengua como pluma de escriba, inculca

la alabanza de mis compaiieros y a todos mis ene-
[migos aniquila.




A este género pertenece su conocida poesia en la
que dice tener a los dieciséis afios el corazén inteli-
gente de un hombre de ochenta y se proclama a si
mismo como encarnacién de la poesia.

La alabanza al mecenas o al poderoso llegaba
entre los 4rabes a extremos ditirdmbicos y exage-
rados, y Gabirol no pudo eximirse de esta costum-
bre. En el caso de Yequtiel, ministro judio de la
taifa de Zaragoza y protector de Gabirol, la ala-
banza era sincera, pues Gabirol le dedica sentidas
elegias después de su muerte, cuando ya nada po-
dia esperar de él. Pero aunque sinceras, las ala-
banzas que le dedica pecan de exageradas y llegan
a tomar la forma, como también se daba entre los
rabes, del reproche y de la declaracién de un ena-
morado. He aqui una muestra (Schirmann, Ha-
Shird... p. 196).

Si, amigo mio, tanto me has abandonado
que te he tenido que llamar: “padre del aban-

[dono™.

El dia que mi alma fue enviada a rondar entre los
_ [mortales
no encontrd, sino en ti, reposo.

dCon qué se apagard el amor del corazon, si Dios
ha jurado por su espiritu no repetir las aguas
[de Noé?P

Bastariale a la poesia hebrea el “Cantar de los
cantares” para hallar justificados los poemas de
amor, pero la moda 4rabe se impone con la imagen
del enamorado enfermo de amor y la amada des-
defiosa, incluso en la poesia hebrea. En los versos
que siguen, Gabirol continda esa linea, sin perjuicio
de hacer alusién a los amores de Amnén y Tamar
contados en la Biblia (libro 2 “Reyes” cap. 13) (texto
en Schirmann, Ha-Shird... p. 214):

Amnén yo soy, doliente. Gritadle a Tamar
que su amante ha caido en la red y en el lazo.

Compaiieros, amigos mios, traédmela,
una es la peticién que os hago.

Sujetadle la diadema sobre la cabeza, arregladle
los abalorios y poned en su mano la copa que
[ha enrojecido el vino.

Vendrd y me dard de beber: quizds apague el fuego
de mi corazén, que ha consumido mi carne
[estremecida.

Entre los poetas 4rabes de la escuela “moderna”
era frecuente el unir la descripcién de la francache-
la entre amigos con la del muchacho que les servia
el vino, de quien a veces se canta que le empieza
a sombrear el bozo. Gabirol, siguiendo la moda,
hace hincapié, en los versos que siguen, en que el
muchacho tiene atn blanco, como nicar, el labio
superior (Schirmann, Ha-Shird... p. 215):

Me ha mirado, entre sus pdrpados, como doliente
mientras la copa, de la semejanza de su mejilla
[se llenaba.

ray

Su labio superior era ndcar sobre ndcar
y a la sonrisa de su boca el oro no era com-
[parable.

Sus dichos me mataron
cual colmillos de recaudador contra el hombre
[pobre y débil.

La copa corria como el sol en los cielos[...].
Pero hoy han huido los amigos y el desterrado
[esclavo escanciador.

Y la sangre me gotea y se agolpa
en mis mejillas sin subir ni bajar.

Aunque, por lo que sabemos de él, Gabirol fue
hombre casto, tiene algunos ejemplos de versos de-
dicados al elogio del “mancebo” siguiendo la moda
de la literatura 4rabe. No siempre ha de interpre-
tarse la poesia de este tipo como indicio de pede-
rastia por parte de su autor; era recurso retérico
semejante al elogio del vino, cantado por fieles mu-
sulmanes a pesar de estar rigurosamente prohibido
por Mahoma, e incluso por autores que eran abs-
temios, siquiera fueran éstos una minoria. Gabirol
(Schirmann, Nuevas Poestas... p. 175) en los ver-
sos que siguen simula dirigirse a un amante mas-
culino e incluso hace referencia a la aurora, que
indicaba entre los poetas 4rabes la hora de la se-
paracién de los amantes que han estado juntos toda
al noche:

Me ha quitado el sueio de mis ojos, sin darme
[cuenta.

iNo se ha visto ni oido nada como esto!

Atraigo su corazén despacio para que no se fatigue,
[pero él

atrae mi corazén despacio para que yo no pe-
[rezca.

O la aurora me llega, despacio
a mi, y compadécete, o se acaba el mal.

Si no he sembrado amor en todo
esto, coman extrafios lo que siembre,

Si alguno me pidiera que lo describiera, le diria:
“la esfera terrestre, rémpela ti solo”

A estos versos siguen otros en alabanza del vino,
la hija de la vid, llenos de alusiones a frases de la
liturgia judfa y en tono humoristico y alambicado,
de modo que lo que comenzaba como si fuera una
de tantas poesias de amor pederasta, termina por
ser una composicién en elogio del vino. Ya dentro
de la poesia anacredntica de los “modernos”, Ga-
birol sigue los moldes de las descripciones de flores
y jardines que los poetas hispanodrabes cultivaron
con tanto acierto y gusto. Uno de los tbpicos de
este tipo de poesia era el considerar el jardin como
si fuera un bordado. También Gabirol hace uso del
sfmil (Schirmann, Ha-Sirah... p. 219):

Ha escrito el otofio con la tinta de sus lluvias y
goterones

y con la pluma de sus reldmpagos luminosos y la
palma de sus nubes

un dibujo de celeste y purpura
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como no lo supondria un pensador en sus cavila-
ciones.

Y asi, cuando se pone celosa la tierra del cielo,
borda en los arriates como si fueran sus estrellas.

Dentro del mundillo literario hispanoarabe, y 4ra-
be en general, eran frecuentes los plagios y robos
de versos, con las correspondientes protestas por
parte de los robados. También los poetas hebreos
cayeron en este vicio y Gabirol hubo de sufrir, aun-
que no en silencio, el ver sus versos en composi-
ciones ajenas. He aqui cémo avisa a uno “que se
le ve el plumero” (Schirmann, Ha-Shird... p. 227):

Tu respuesta de tu apostasia da testimonio
y tus palabras son muy endebles y débiles.

Me has robado y cogido mis versos
pero tus rodillas son flojas y vacilantes.

“Adquirié inteligencia: tomd cordura y tino” (dice
[el Proverbio)

pero no subirds en el altar de la poesia las
[gradas.

Y si subes sus gradas, irds apresurado
ensefiando el trasero y tus vergiienzas.

\%

Desde el punto de vista formal, Gabirol se ajus-
ta a la técnica 4rabe de la casida, es decir, versos
monorrimos sometidos a un cémputo rigido de, si-
labas largas y breves. Pero no abandona del todo
la técnica hebrea antigua del verso libre, sin rima,
y de versos de desigual nimero de silabas, en los
que prima el ritmo y el pensamiento sobre cual-
quier patrén métrico. Su “Corona real” sigue esta
costumbre de los antiguos poetas sinagogales. Pero
desde antes de la conquista musulmana, los versos
que se componian para ser leidos en las sinagogas
—todos ellos, naturalmente, de tema religioso— te-
nian estribillos, que los fieles  podian repetir con-
testando al cantor, y estrofas de versos con una
rima en comin o una palabra repetida como una
letania. Pareados, tercetas, cuartetas, quintetas, etc.,
con la misma rima en todos sus versos, pero con
frecuencia de desigual extensién, aunque tendiendo
al isosilabismo o igual ntmero de silabas. Para Mi-
llas Vallicrosa (La poesia sagrada hebraicoespaiio-
la, 2.* edic. Madrid, 1948) esta poesia estréfica si-
nagogal influyé en la latina eclesidstica y de aqui en
la poesia latina medieval, que sirvi6 luego de mo-

delo a la poesia popular en romance, especialmente

en Andalucia y Provenza. Entre los 4rabes, el estro-
fismo se basa en la aparicién de rimas internas
dentro del largo verso de la casida, que aunque no
se rompe, si forma virtualmente un grupo de dos,
tres o cuatro versos menores. El estrofismo hebreo,
el latino, el romance y el 4rabe confluyen en la
Espafia musulmana para crear un género nuevo,
alejado de la poesia 4rabe clésica, el de la moaxaja.
La moaxaja es una glosa en diversas estrofas de
versos, cortos generalmente, a uno o pocos mis ver-
sos finales (jarcha). Estos versos finales est4n, bien,
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en lengua romance espafiola conservada por los mo-
zérabes —cuando aun no existia el castellano o co-
menzaba a formarse—, bien en el 4rabe dialectal de
los andaluces; estos versos finales imponen la rima
de la segunda parte de cada estrofa, que en su pri-
mera parte tiene més rimas cambiantes: tales estrofas
estan escritas en drabe clésico. Los poetas hispanohe-
breos imitaron la estructura de la moaxaja e incluso
tomaron en ocasiones los mismos versos finales que
los poetas arabigoandaluces habfan elegido como pie
forzado de sus composiciones. Salomén ibn Gabirol
es uno de los poetas més antiguos conocidos en em-
plear la moaxaja, tanto entre los hebreos como entre
los 4rabes. No se nos ha conservado, si es que llegb
a escribirla, ninguna moaxaja con versos finales en
lengua mozarabe. En el siglo xu ya era utilizada por
los poetas hebreos orientales la técnica de la moa-
xaja, que pasdé asi de Espafia al oriente, como
paralelamente ocurrié entre los 4rabes (Cfr. Juan
Vernet,Literatura drabe, Barcelona, p. 17, sobre la
existencia en oriente de estrofas persas).

Aunque el creador del género de la magama, el
célebre Al-Hamadani, murié en 1008 y fue relativa-
mente pronto conocido en Espaiia, pues Ibn Suhayd
le imita el afio 1025, Gabirol no lleg a tocar, que
sepamos, la prosa rimada novelesca, que no apa-
rece en la literatura hebrea hasta principios del
siglo xir.

Aunque Gabirol es, literariamente, un autor ju-
dio profundamente arabizado, empapado de la cul-
tura arabigoespafiola, siempre permaneci6 fiel al
espiritu del judaismo. Para realzar el contraste en-
tre la forma externa 4rabe y su contenido judio,
leamos algunas de las poesias que tradujo Millas
Vallicrosa en su Selomé ibn Gabirol como poeta
y filésofo (Madrid, 1945), obra de obligada consulta
y aprovechamiento en todo lo que se refiera a Ga-
birol. Esta’ “Plegaria” (p. 124) tiene¢ la forma de
la casida, pero nada de su contenido 4rabe:

Guarda, oh roca mia, el resto de mis dias
asi como guardaste los que le precedieron;

obra conmigo segin tu merced,
y apiddate de mi corazdén que estd dolido.

Borra mi culpa y mi iniquidad
y acelera la vindicta contra mis enemigos.

dAcaso seria avara tu mano para redimir?
dAcaso serd dificil a ti cosa alguna?

En esta otra composicién, escrita en la forma
4rabe de la archuza o verso con rima interna, en
nada, salvo en eso, recuerda el influjo 4rabe, e
incluso queda lejos la autoalabanza (p. 120):

Al romper la aurora clamo: Despierta, alma mia,
para buscar la faz de mi rey y de mi amado.

Recordarlo ansio, preso de ardientes deseos
y, como la perdiz, piaré desde mi destierro.

No dispongo de nada, sino de mi corazén y de mi
[pensar,
y aparte del fruto de mis labios, no tengo otra cosa.

dAcaso bien dispuesto deberia ir a ti, redentor y
- [salvador mio?




Pero ¢Jcémo podria ir talmente, si en polvo estoy
fundamentado?

Avergiiénzome en el dia en que comparezco ante
la asamblea
y aunque mi gloria fuera mucha dqué significaria?

Constimanse mi alma y mi espiritu para ensalzarte,
y mi aliento te cantard mientras en mi viva.

En otra poesfa, ésta en forma estréfica con estri-
billo, llega a decir (p. 138):

jCudntos afios hace que estamos adscritos a tributo!

Ismael es como un leén y Esait semejante a un
halcén:

si uno nos dejara, el otro nos despedazaria.

Por Ismael hay que entender los musulmanes y
por Esati los cristianos. La incémoda situacién de
los judios, pueblo desterrado entre unos y otros,
explica el que, como he sefialado en otro lugar,
los judios espafioles no compartieran el nacionalis-

mo de un Abenhidzam de Cérdoba (“Lejos de mi,
oh perla de la China: me quedo con el rubi de
Espafia”) y repitieran una y otra vez su anhelo de
volver a la Tierra Prometida, a Jerusalén, al monte
Sién. Gabirol es precisamente el que da forma defi-
nitiva a un tipo de poesia sinagogal dedicado a im-
plorar ese retorno, la hora de la redencién (gueuld).
En la traduccién de Millds (p. 139) podemos leer

este desahogo intimo: '

En la Ciudad Santa restaura una morada para el
pueblo triste y desvalido;

la piedra desechada, oh excelso y encumbrado, pon
como piedra angular.

Y los rescatados por el Sefior vuelvan a. Sién- con
loores.

Pero este hombre, al mismo tiempo que se ocupa
en hacer céilculos sobre la venida del Mesias, vive
empapado de cultura arabigoespafiola y firma con
orgullo “el malaguefio”, en el acréstico de sus poe-
mas.




Salomoén 1bn Gabirol, su vida

y su obra poética

Por JEFIM SCHIRMANN

de la Universidad Hebrea de Jerusalén

Salomén ibn Gabirol, uno de los poetas y de los
pensadores més notables de la Edad Media, nacié
hace unos 950 afios. Estamos bastante mal infor-
mados acerca de su vida e, incluso conociendo al-
gunos episodios de ella, no siempre podemos fijar
su orden cronolbgico. Por el contrario; no hay di-
ferencias de opinién por lo que respecta al lugar
de su nacimiento. Moisés ibn °Ezra, poeta y critico
literario judfo, nacido cuarenta afios después de
Gabirol, nos lo revela diciendo: “Abu Ayyub So-
leyman, hijo de Yahya ibn Gabirol (Yebirul) de
Coérdoba, naci6 en Mélaga y fue educado en Za-
ragoza” !, Este testimonio por si mismo es digno
de fe, tanto més cuanto que se encuentra corrobo-
rado por los acrésticos de cinco poemas sagrados
de nuestro poeta. En ellos afiade a su nombre, como
designacién de origen, el adjetivo malaqui, que es
la forma 4rabe de “malaguefio” 2.

El citado pasaje de Ibn °Ezra nos indica adem4s
que el padre del poeta, Yahya (en hebreo: Judi),
era originario de Cérdoba, la ciudad que des-
de comienzos del siglo vix habia llegado a ser la
gran metrépoli de la Espafia musulmana. En 1013
perdi6 su prioridad cuando las fieras tropas beré-
beres la tomaron al asalto, la saquearon y la des-
truyeron. Al estado musulmén unido y centralizado
sucedieron numerosos principados gobernados por
soberanos de origen 4rabe, beréber o eslavo.

La catistrofe de Cérdoba provocé la huida pre-
cipitada de sus habitantes que se dispersaron en
todas direcciones. Se supone que en esta ocasidon
Jud4 ibn Gabirol se vio también obligado a cam-
biar de domicilio y que fue entonces cuando se
establecié en Ma4laga®. Observaremos de pasada
que, en la misma época, otro judio cordobés, mu-
cho més conocido que Judd, se refugié igual-
mente en MA4laga: era Samuel ha-Levi ibn Na-
grela, el cual se hizo célebre méis tarde con el
nombre de Samuel ha-Naguid. Fue precisamente
en Milaga donde iba a comenzar su carrera as-
cendente, que le condujo finalmente al puesto de

1. S. Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, Pa-
ris 1857, 3 1965, p. 515 (texto arabe), 263 (traduccién fran-
cesa); B. Halper, Shirat Yisrael (traduccién hebraica de la
poética de Ibn °Ezra), Leipzig, 1924 (reimpresa en Jerusa-
1én, 1967), p. 69.

2. Sobre el origen malaguefio de Gabirol v. Senior Sachs,
Cantiques de Salomon ibn Gabirol, Paris, 1868 (en hebreo),
p. 67-68. El acréstico malaqui se encuentra en los poemas
publicados por S. Sachs, ib. p. 68 (igualmente en las
Shirey Shelomo ben Yehuda ibn Gabirol, ed. Bialik-Ravnitzki
[en lo sucesivo: B-R], Volumen II, Tel-Aviv, 1925, n.° 20);
B-R. ib. Vol. II, n.° 69; Shirey ha-qodesh le-rabbi Shelomé
ibn Gabirol,; ed. D. Yarden, Jerusalén, 1971, p. 98, n.° 30;
ib. p. 232 n.° 71; J. Schirmann, New hebrew poems from the
Geniza, Jerusalén, 1965 (en hebreo), p. 178, n.° 74.

8. Sobre la huida de Cérdoba v. ].' N. Simhoni en la co-
lectanea hebrea “Ha-tequfd” X (1921) p. 179.
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primer ministro y comandante en jefe de las fuerzas
del reino de Granada®.

Fue, pues, en Mélaga donde Salomén vino al
mundo en 1021/1022° y fue alli donde pas6 su
primera infancia, aunque fue en Zaragoza donde
crecié e hizo sus estudios y donde, al parecer, re-
sidi6 durante la mayor parte de su vida.

Las obras de Gabirol no nos proporcionan mu-
chos puntos de referencia para su biografia, pero
nos dan una buena idea de su formacién y de su
personalidad. Los judios espafioles tenian la costum-
bre de iniciar a sus hijos en la lengua hebrea, en
la Biblia y en la literatura religiosa judia desde
su mas tierna infancia. Ciertamente Gabirol dio
prueba de una capacidad de asimilacion y de una
memoria extraordinarias. Como muchos de sus con-
tempor4neos, aprenderia el Antiguo Testamento
casi de memoria y adquiriria unos conocimientos
de literatura postiblica, especialmente de Mishnd,
la Guemard, los Midrashim, los Targumim. Desde
la infancia, estudié diligentemente los poemas de
sus predecesores ®, asi como la gramatica hebraica
que era entonces una disciplina bastante nueva.

Con lo que queda dicho, no hemos citado mas
que una parte de sus temas de estudio. Igualmente
se dedic6 aplicadamente a penefrar en el inmenso
campo de la lengua y de la literatura 4rabes. Los
conocimientos considerables que en ellas adquiri6
influyeron en sus poemas hebraicos, de lo cual es
facil darse cuenta leyéndolos. Por otra parte, no
sélo tradujo al hebreo algunos poemitas 4rabes, sino
que también trat6 de. componer versos en drabe.
En una de sus poesias més conmovedoras se deja
llevar por el torrente de su emoci6n hasta el punto
de que, en medio de un verso hebreo, pasa a la
lengua 4rabe, de la cual continuard sirviéndose
hasta el final del texto. Igualmente poseemos de
él una especie de poema macarrénico, es decir, com-
puesto de hemistiquios redactados ora en hebreo,
ora en 4rabe. Observemos sin embargo que la auten-
ticidad de esta pieza tan extrafia no nos parece
plenamente segura ”.

La cultura 4rabe evidentemente le era indispen-
sable para comprender la literatura cientifica de
su época. Desde el comienzo de sus estudios, se
sintié irresistiblemente atraido por la filosofia re-
ligiosa y, en particular, por los problemas meta-
fisicos. Siendo asi que la terminologfa cientifica no
estaba suficientemente desarrollada en hebreo, Ga-
birol se servia del 4rabe con toda naturalidad cuan-
do deseaba exponer sus ideas y sus opiniones. En
uno de sus poemas hebreos, habla con satisfaccién
del “peso” de “veinte libros”, probablemente de
sus obras 4rabes®. Aun suponiendo que veinte sea
una cifra en némeros redondos, cierto es que Ga-
birol escribi6 mucho méis que las tres obras en
prosa que han llegado hasta nosotros, Por otra par-
te, el original 4rabe de su “Fuente de la vida”, la
més célebre entre ellas, ha desaparecido y no la
conocemos sino por traducciones medievales®.

Como todos los grandes autores que representan
la simbiosis cultural judeoirabe en Espaiia, Gabirol
era bilingiie. Pero se le considerarfa bajo una pers-
pectiva falsa si se afirmase que el hebreo y el 4ra-
be tenfan para él un mismo valor. El 4rabe no era
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para él mas que un medio cémodo de escribir sobre
temas que era dificil tratar en hebreo. Entre los
judfos espafioles, habfa ciertamente numerosos ad-
miradores del genio 4rabe; mas por otra parte,
habia también intelectuales entusiastas, decididos
a impedir la asimilacién a la cultura de sus vecinos,
que desarrollaban una poesfa judfa en la lengua
que les habfa sido legada por sus antepasados y
que se orientaban hacia.el modelo incomparable
del Antiguo Testamento. Uno de ellos era Gabirol.

Aproximadamente ochenta o noventa afos antes
de Gabirol, tuvo lugar una evolucién muy impor-
tante entre los preconizadores del hebreo en Espa-
fia. Crearon una poesfa de carcter profano en he-
breo, que pese al hecho de haber sido inspirada por
modelos 4rabes, dio, sin embargo, gran satisfaccién
a los progresistas judios. M4s adelante, podrian sen-
tir el gozo de una poesia hebraica que ro habia
quedado al margen de las corrientes modernas de
la época. A los ojos de los poetas 4rabes, el Coran
era no solamente un libro de origen divino, sino
también la quintaesencia misma de un estilo drabe
perfecto. Claro est4 que para sus émulos judios,
el Antiguo Testamento lleg6 también a ser la fuente
jnagotable de un lenguaje hebreo muy trabajado,
tanto -para la poesfa profana, como para la poesia
sagrada. Gabirol se convirtié también en un apasio-
nado propagandista del hebreo y trat6 de asegurarle
la preeminencia que ha adquirido en la sociedad
judia.

4. Sobre la estancia de Samuel ha-Naguid en Malaga v.
G. O. Cohen, A critical edition with a translation and notes
of the Book of Tradition (Sefer ha-Qabbalah) by Abraham
ibn Daud, Philadelphia, 1967. Hebrew Part p. 54, Erglish
Part p. 72. Hagamos notar de pasada que el famoso lin-
giiista judio Isaac ibn Barun residi6 también en Mailaga y
desde esta ciudad manddé almendras, pasas, datiles y-
etroguim a Juda ha-Levi. Este le dio las gracias mediante
un poema publicado en su divn, ed. H. Brody, Vol. I,
Berlin, 1894, n.° 7.

5. Respecto a la fecha del nacimiento de Gabirol v. S.
Sachs, Rabbi Shelomé ben Gabirol uqetsat beney doré (frag-
mento), Paris, 1867, reimpresién Jerusalén, 1967, p. 38.

6. La influencia de Ibn Abitur es con bastante frecuencia
evidente, p. €. en el género de la °abodd; cf. Ibn Abitur,
texto publicado por J. Rosenberg en Qobets ma‘asey yedey
Geonim Qadmonim, Berlin 1856, I, p. 19 con B-R_II,
n.o° 182; para Isaac ibn Chiquitilla cf. A. Neubauer, JOR
VI (1894) p. 699 con M. Zulay en la revista hebraica
“Tarbiz” XX (1950) p. 161; para Ibn Halfon v. J. Schir-
mann, “Tarbiz” VII (1938) p. 314, n.° 34.

7. Traducciones del 4rabe: dos epigramas inéditos “We-
hayyonim mebakkot”, “Besari dal” (Ms. Schocken 37). El
Arabe en medio de un verso hebreo, en el poema “malak
yehidd”, B-R 1, Berlin 1924, n.° 6, igualmente en Ha-Sird
hacibrit bi-Sefarad ubi-Provence de J. Schirmann (en lo su-
cesivo: “Antologia”), Vol. I, Jerusalén 1954, 31971, n.° 75.
Poema macarrénico “Bi-haliva fi aynin”, inédito (Ms. Schoc-
ken 37).

8. Los “veinte libros”, en el poema B-R I, n.° 8, lineas
47-48 (= verso 24).

9. La traduccién latina medieval y los extractos en tra-
duccién hebraica de Shem-Tob ibn Falaquera. v. la obra de
S. Munk citada supra (nota 1). Algunos pasajes de la
“Fuente de la vida” en 4rabe estan publicados por S. Pines,
segtn el Kitab al-hadiga de Moisés ibn °Ezra, v. “Tarbiz”
XXVII (1957-58) p. 218-233.



A la edad de diecinueve afios, Gabirol compuso
incluso una especie de manual de la lengua hebrai-
ca (titulado °Anaq). No era un tratado escolar 4rido,
sino un poema did4ctico y curioso; su introduccién
es un himno de gran envergadura en glorificacién
del hebreo. En su comienzo, asistimos a una escena
que recuerda la consagracién de un profeta biblico.
Gabirol reconoce que el hebreo no es suficiente-
mente cultivado por sus correligionarios, la mitad
de los cuales habla la lengua de los edomitas (los
cristianos, es decir, el espafiol antiguo), y la otra
la de los hijos de Quedar (los 4rabes). E1 querfa
poner remedio a este inconveniente pero duda, no
creyéndose digno de tal misién. En ese momento,
oye en suefios una voz misteriosa que le exhorta a
propagar el conocimiento del hebreo. Puesto que
Dios asi lo quiere, no resiste m4s y acepta con ale-
gria. Para él se trata de una lengua con la aureola
de la santidad, de la lengua de los 4ngeles, de los
grandes personajes de la Biblia, de los levitas y de
los profetas 10,

El talento poético de Gabirol se revel6 muy tem-
pranamente. En los més antiguos de los poemas que
de él se han conservado, podemos admirar ya la ori-
ginalidad de sus ideas y la maestrfa con que maneja
la lengua y las formas poéticas. Desde el comienzo
de su carrera tuvo plena conciencia de su preco-
cidad y de su predestinacién. De este modo pode-
mos descubrir en él una particularidad que no tiene
paralelo en la obra de otros poetas hebreos. En
ciertos poemas de su adolescencia indica su edad
a sus lectores, bien sea declardndola explicitamen-
te, bien sea deslizando en ellos una ingeniosa alu-
sién. Comienza a hacer esto a la edad de dieciséis
afios. Deja de hacerlo a los diecinueve afios (en el
c Amq) 1

La actividad creadora que despliega tan pronto
es, sin duda alguna, muy impresionante. Parece que
presentia que su vida triste no serfa de larga dura-
cién y que tendria que hacer pleno uso del poco
tiempo que le estaba concedido. Trabajé con una
gran intensidad. Sabemos que una parte de suc
obras ha desaparecido y sin embargo atin tenemos
en nuestras manos mas de quinientos de sus poemas
profanos y sagrados. Productividad tanto més no-
table cuanto que consagré todo su tiempo a sus
estudios, a las investigaciones filoséficas y a la me-
ditacién. Y todo ello a despecho de las muy des-
agradables circunstancias de su vida.

Desde su primera juventud, sufrié una dolorosa
enfermedad que le tuvo retenido frecuentemente en
el lecho, le hizo pasar noches en vela, y le impidié
cultivar relaciones sociales. En muchos de sus poe-
mas habla de esta terrible prueba (con mas o me-
nos extensi6n). Se tiene la impresién de que no se
trataba de una afeccién pasajera, sino de una en-
fermedad grave especifica que le atormentaba con
bastante frecuencia. Uno de sus largos poemas nos
da una descripciéon detallada de sus sufrimientos.
Evidentemente, no encontramos en ella un informe
médico sino més bien un espécimen de gran retd-
rica. Los sintomas de la enfermedad se nos des-
criben mediante una larga serie de imigenes y de
comparaciones raras e incluso grotescas, y por esto
no podemos sino hacer hipétesis sobre la verdadera

————-———‘

naturaleza de su mal. Ciertamente, no podria tra-
tarse de la 'tisis, como supuso M. H. Brody, editor
del primer fragmento muy defectuoso de este poe-
ma. Su texto integro no fue publicado hasta 1946
¥, leyéndolo ahora, nos damos cuenta de que el
cuerpo del pobre poeta estaba cubierto de atroces
pustulas que se vaciaban de cuando en cuando, de-
rramando sobre el cuerpo sangre y materia puru-
lenta. A este respecto hemos consultado con un
médico moderno que nos ha respondido que muy
bien podria tratarse de una forunculosis crénica o
bien de una tuberculosis de la piel. Algunos de
estos poemas ligubres reproducen con bastante fi-
delidad la atmoésfera deprimente de la alcoba del
enfermo. Experimentamos el dolor y la angustia
del poeta, intensificadas durante las horas de su
insomnio. Con impaciencia espera la llegada del
alba porque ella le lleva un poco de alivio.

Los' accesos de la enfermedad tenfan evidente-
mente repercusiones sobre el ritmo de su vida. Asi,
a veces se ve en la imposibilidad de visitar a sus
conocidos, cosa que particularmente le aflije; de
trasladarse a la sinagoga, para asistir a la lectura
de la Biblia. Y naturalmente, la nefasta enferme-
dad tuvo también influencia sobre su mentalidad,
sobre su concepto del mundo y sobre su . actitud
frente.a los problemas de la vida y de la muerte .

No conocemos la fecha del fallecimiento . de su
padre; mas parece que esta desgracia le sobrevino
muy pronto. Ello le trastorné mucho y las seis ‘ele-
gias que compuso con este motivo ‘dan testimonio
de profunda afliccién 3, Sea como fuere, el hecho
es que se vio obligado a buscar sus medios de sub-
sistencia desde el comienzo de su vida. La poesfa
debié servirle para ganarse el pan, le gustase o no
le gustase; no tuvo otra alternativa,

Ma4s adelante tuvo que subordinarse a deseos y
caprichos de los mecenas que en aquel entonces

10. C“Anaq, publicado por B-R I, n.° 109. Edom-Quedar;
ib. V. 8; edad de 19 afios, ib. V. 17.

11. Poemas compuestos a la edad de 16 afios: B-R I, n.° 1,
31, 42, 110; a la edad de 17 afios: b. I, n.° 19, III, fasc.
1. n.° 59; a la edad de 18 afios: ib I, n.° 112; de 19 afios:
ib I, n.° 14 y el ®Anaqg (nota 10 supra). Sabemos ademis
que todas las elegias a la muerte de Hayya Gadén (nota 20
infra) las compuso a la edad de 16 afios; y hacia la misma
época un gran poema religioso, las Azharot (B-R III, fasc. 2,
n.° 58). Cuando tenia 18 & 17 afios escribi6 todos los poe-
mas en honor de Yequtiel y probablemente una parte de
los poemas dedicados a Samuel ha-Naguid. En los titulos
de varios de sus poemas se hzlla la mencién: “del tiempo
de su juventud”. (B-R I, n.° 68, 117, III, fasc. 1, n.° 27);
el poema “Refay meyudda®ay” publicado por S. Bernstein
en “Ha-do’ar” XXVIII (1948), p. 538.

12. Sobre el tema de la enfermedad del poeta v. J. Schir-
mann en la coleccién hebraica “Kenesset” X (1946), p. 250-
257. El poema ha sido publicado por H. Brody en la “Mo-
natschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums”
LV (1911), p. 78. Edicién integra del mismo poema ,en el
estudio de J. Schirmann, p. 253. La llegada del alba B-R 1,
n.° 13, Las repercusiones de la enfermedad v. “Kenesset” ib.
p. 255-56; “Antologia” I, .n.° 64, I-III.

13. Cinco elegias sobre la muerte del padre se hallan en
la edicién de B-R I, n.° 39, 40, 116; III fasc. 1, n.° 68, 70.
La sexta (“Eynay merob beki kalu) estd inédita (M. Schoc-
ken 37). B-R creen que el poema III, fasc. 1, n.° 69 es
también una elegia sobre Jud4d ibn Gabirol.
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gustaban de hacerse elogiar por habiles poetas cor-
tesanos. Si el poeta resultaba capaz de satisfac:r
los deseos de protector, el trabajo acaso no fueia
demasiado dificil a condicién, sin embargo, de que
rivales envidiosos no lograran suplantarle. El caso
es que los que trataban de vivir componiendo poe-
mas de alabanzas eran mé4s numerosos que los ri-
cos aficionados a la poesia. Gabirol se sentia tam-
bién amenazado con bastante frecuencia por intri-
gas de los competidores; en efecto, en sus versos
ataca —sin nombrarlos— a poetas de su tiempo. Se
trataba, si hemos de creerle, de poetas versifica-
dores que le envidiaban y le detestaban . A veces
nos revela que un enfado entre su mecenas y él
habia sido provocado por calumnias de sus adver-
sarios. También se da el caso de que descargue su
corazén lanzando satiras espirituales contra los que
plagian sus poemas. Evidentemente, en aquella le-
jana época los derechos de autor no tenfan protec-
cién ninguna y cualquiera podia robar los versos
de un verdadero poeta sin correr el riesgo de ser
castigado.

Para ser un buen poeta cortesano, Gabirol care-
cla de ciertos rasgos esenciales. No siempre sabia
guardar el debido respeto y sumisién frente a los
mecenas, especialmente si sospechaba Gabirol que
habfa sido victima de una injusticia. Teniendo co-
mo tenfa una lengua muy afilada, no era capaz de
dominarla y se dejaba llevar por la cblera, muchas
veces en detrimento propio. Como bien dijo Moisés
ibn °Ezra: “Aunque por su caricter y sus estudios
[Gabirol] se contase entre los filésofos, su alma
irascible ejercia sobre su razén un poder indomable
y una violencia desenfrenada. Los insultos que re-
cibfa de parte de los grandes le inspiraban desprecio
y él a su vez los colmaba de injurias y les prodi-
gaba insultos” .

Asi, pues, tenfa un caricter bastante dificil y es
comprensible que su suficiencia y su deseo de ha-
cerse valer repeliesen a muchos de sus contempo-
rdneos. El niimero bastante restringido de nombres
mencionados en su divdn o coleccién de poemas,
parece indicar que no tenfa muchos amigos. Era,
por otra parte, de pequefia estatura, lo cual le atraia
las bromas de los que le rodeaban. Ademas no tenia
aspecto atrayente y es de suponer que la enferme-
dad habria marcado en él su sello '%. No se sabe con
certeza si Gabirol contrajo matrimonio. Por lo que
se refiere a los otros grandes poetas hebreos de la
época espafiola (Samuel ha-Naguid, Ibn Ghyath,
Moisés ibn °Ezra, Jud4 ha-Levi, Abraham ibn °Ezra,
etc.), sabemos con certeza que fundaron familias.
Por el contrario, tratindose de Gabirol, no se en-
cuentra la menor alusién al matrimonio. Nos de-
j6, bien es verdad, un ntmero bastante grande
de poemas de amor y vemos que, conforme a la
costumbre 4rabe, una parte de estos poemas se
refiere a muchachas, otra a adolescentes. Sin em-
bargo, estas piezas no nos suministran pruebas de
que su autar hubiese tenido verdaderas experiencias
amorosas. Pudo haberlas compuesto tnicamente
para complacer a sus protectores o a sus amigos y
demostrarles su maestria en todos los géneros poéti-
cos. Ello nos parece tanto méas probable cuanto
que estos versos no presentan rasgos personales vy,
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a este respecto, se asemejan a una gran parte de
los cantos de amor compuestos por otros poetas
de la época espaifiola '".

Hagamos notar a este respecto que a veces se
encuentra en él la extrema expresiéon de un asce-
tismo y de una misantropia que acaso podria refle-
jar el verdadero estado de su alma. Asi nos confia
que su carne est4 consumida por las investigaciones
a las que se entrega, mientras que la carne de
otros humanos esti consumida por el amor'®. Un
concepto todavia més radical estd formulado en un
pequefio epigrama que exhorta a los lectores a re-
nunciar la procreacién. Es posible que no haya
que dar demasiada importancia a estas referencias
porque, tratdndose de un ser tan emotivo como era
Gabirol, toda depresién pasajera se expresaba igual-
mente en sus versos. Sin embargo, también Moisés
ibn °Ezra subraya la inclinacién de Gabirol hacia
el ascetismo, al decir: “Huyendo de las cosas te-
rrestres se dedicaba enteramente a las cosas supe-
siores, un alma que se habia elevado por encima
de las m4sculas del deseo... %"

Bien pudo excitar la envidia y la malevolencia de
los rivales, mas los conocedores de la poesia pronto
reconocieron sus dotes extraordinarias. Desde el co-
mienzo de su carrera literaria se le encargaron
poemas para ocasiones solemnes, en particular ele-
gias a la muerte de grandes personalidades, que se
recitaban en ptiblico durante los dias del luto, como
lo exigia la costumbre en aquella época. Tales poe-
mas eran destinados no solamente a las comuni-
dades judias de Espafia, sino igualmente a los gran-
des centros del oriente, particularmente a Sura y
Pumbedita en Babilonia, donde residian los Gueo-
nim, considerados como jefes espirituales de todos
los judios®. Asi es como Gabirol compuso en la
primavera de 1038, es decir, a la edad de dieciséis
afios, cuatro elegias a la muerte del Ga6én Hayya,
de Pumbedita, el mis célebre doctor de la ley
judia de su tiempo. Y todavia en la época de su
adolescencia Gabirol consagré dos grandes elegias
al tragico fin de un gran dignatario judio, cuyo

14. Sobre los malos poetas v. sobre todo B-R I, n.° 41 v.
27-38; n. 84. Dos poemas contra los plagiarios B-R I,
n.° 86, 87; Schirmann, “Antologia” I, n.° 86 (1-2).

15. El original arabe, Munk ib. p. 515, traduccién francesa
ib. p. 263, traduccién hebraica Halper p. 69.

16. Sobre la pequefia estatura de Gabirol v. J. Schirman,
“Antologia” I, n.° 88; sobre su carencia de aspecto atrayente
B-R I, n.° 112 verso 3.

17. Una parte de estos poemas de amor no ha sido pu-
blicada todavia. Algunos especimenes de ellas han sido tra-
ducidos al castellano por J. M.* Millds Vallicrosa, S&lomd
ibn Gabirol como poeta y filésofo, Madrid-Barcelona 1945,
p. 28-38.

18. Sobre su carne consumida por sus investigaciones V.
B-R I, n° 10, v. 3; Schirmann, “Antologia” I, n.° 57, v. 3.

19. S. Munk, ib. 516 (4rabe), 264 (francés), Halper p. 71
(hebreo).

20. Las elegias sobre Hayya Gaén v. B-R I, n.° 36, 37.
38, 113.

21. Poemas destinados a los grandes centros del oriente.
v. B-R I, n.° 23, v. 82, n.° 117, v. 46-47.



nombre no nos ha sido transmitido. Este personaje
habia sido enviado por uno de los soberanos de la
Espafia musulmana a realizar una misién impor-
tante, al parecer la de llevar socorro a una ciudad
sitiada por sus enemigos. Al pasar por un bosque
fue atacado por cristianos no identificados que le
asesinaron cruelmente. Los dos poemas de Gabirol
destacan por su estilo vibrante y dramético. Por lo
demés, nos enteramos leyendo el méas largo de
estos poemas, que estaba destinado a ser comuni-
cado a los judios de Espafia asi como a los Gueo-
nim de Babilonia %,

En los albores de su carrera, Gabirol, segin pa-
rece, tuvo mas suerte que en adelante. Logré ganar
la benevolencia de mecenas cultivados e influyen-
tes, en primer lugar de un cierto Yequtiel ben Isaac
(alias Almutawakil ibn Has4n) perteneciente a la
familia de Ibn Caprén. Este personaje nos es co-
nocido solamente a través de la obra de Gabirol
y, sin embargo, debi6 de ejercer una funcién im-
portante en la corte de uno de los nuevos soberanos
hispano4rabes. Era ademis considerado como el
jefe de los judios de su pafs y estaba investido de
poderes judiciales sobre ellos. Aficionado a las cien-
cias y a la poesfa, acaso él mismo tratara de com-
poner versos hebreos. Prestéle al joven poeta una
preciosisima ayuda, le remuner6 y le animé en su
trabajo.

Gabirol le dedic6 una larga serie de poemas. Si
bien es verdad que a veces adopta un tono para
nuestro gusto un poco demasiado adulador, no se
puede negar que los poemas dedicados a Yequtiel
contienen pasajes muy bellos, en particular en sus
secciones introductorias. Las relaciones entre pro-
tector y protegido no fueron siempre ideales pero
si, en suma, bastante amistosas y ulteriormente Ga-
birol pudo considerarlas como uno de los episodios
mas felices de su vida .

Desgraciadamente este episodio fue de una du-
racién demasiado breve. Apenas dos afios habian
transcurrido desde su encuentro con Yequtiel cuan-
do he aqui que la felicidad del poeta se desvane-
cién en un abrir y cerrar de ojos. En la primavera
(en el mes de Nisdn) de 1039 los adversarios del
estadista judio lograron provocar su caida en la
corte. Fue destituido, encarcelado y por altimo eje-
cutado. Nada sabemos del trasfondo de esta tra-
gedia del dignatario judio, bastante tipica y que
en adelante habria de repetirse varias veces. Por el
momento, ni siquiera somos capaces de determinar
en qué principado musulmén hizo fortuna Yequtiel
y le sobrevino el desastre. Al menos sabemos por
Gabirol que los miserables que causaron la pérdida
de su protector recibieron igualmente la muerte
un afio m4s tarde, expiando su crimen de este
modo.

Se habia hecho justicia, pero el epilogo del asun-
to ya no podia aliviar al poeta. Habiendo perdido
el apoyo mis precioso con el que hasta entonces
hubiera contado, tenia toda la razén para entre-
garse a la desesperacién. Dio rienda suelta a sus
emociones en tres elegfas sobre el desaparecido
bienhechor. Una de ellas fue, por asi decir, la ora-
cién finebre oficial destinada a ser leida y recitada
tanto en Espafia como en Babilonia y Palestina.

S .

Este poema, notable por su retdrica excesivamente
rica, fue considerado como modelo del género y
muy apreciado en la Edad Media. Para el lector
moderno parece un poco demasiado largo, sobre-
cargado de figuras retéricas y demasiado patético.
Ese mismo lector quedard tal vez mas impresiona-
do por una de las otras dos elegias sobre Yequtiel,
un pequefio poemita notable por su matiz discreto
y reticente. En apariencia el poeta no hace sino
describir un fenémeno de la naturaleza: contem-
plando una puesta de sol, viendo el cielo entero
invadido por la oscuridad, piensa en un enorme
vestido de Iuto con el cual el cielo se hubiera cu-
bierto en memoria del difunto .

La pérdida que Gabirol acababa de sufrir fue
muy dura, pero al fin y al cabo atn habia en Es-
pana otros protectores de poetas. El1 més célebre
de ellos era sin ninguna duda Samuel ha-Naguid
hombre de estado y militar, jefe de la comunidad
judia de Espafia, versado en diversos campos de
la ciencia, perfecto conocedor del hebreo y del ra-
be y, por si fuera poco, uno de los méis grandes
poetas hebreos medievales. Gabirol habria entrado
muy pronto en relacién con él, probablemente en
la misma época que con Yequtiel. El 3 de agosto
de 1038 Samuel obtuvo su primera gran victoria mi-
litar, aplastando al ejército de Almeria cerca de
la aldea de Alfuente. Celebr6 este acontecimiento
con un muy grande cdntico de guerra y el joven
Gabirol, por su parte, hizo el elogio de esta obra
y de su autor en versos gpropiados para tal oca-
sién %, Los continué con otros varios poemas, en
los cuales expresé su admiracién por la persona-
lidad verdaderamente universal del primer ministro
de Granada, del amigo de las ciencias y de las le-
tras. En las relaciones entre Samuel y Gabirol hubo
sin duda sus altibajos. Sin embargo, su cronologia
no es nada segura y ni siquiera sabemos cuil fue
su duracién total.

En cambio estamos informados sobre un penoso
conflicto que estall4 entre ellos cuando Gabirol tuvo

99. Las dos elegias sobre el asesinato del gran dignatario
judio fueron incluidas en la edicién de B-R I, n.° 117, III,
fasc. 3, n.° 6. Su tragico fin nos recuerda el caso de Salomén
ibn Ferruziel, igualmente muerto por cristianos en la época
de Jud4 ha-Levi. V. J. Schirmann, “Tarbiz” IX (1938) p. 220
Cf. también las elegias sobre el asesinato de otro dignatario
judio que tuvo lugar en Guadalajara: J. Schirmann, Shirim
hadashim min ha-genizd (New Poems from the Genizah),
Jerusalén 1965, p. 446-450.

93. Sobre la personalidad de Yequtiel v. el estudio de J.
Schirmann citado mas arriba (nota 12) p. 244-250. 257.
Moisés ibn ¢Ezra alaba los poemas que Gabirol dedicé a
este mecenas (Poéticas, texto arabe Ms. de Oxford (y Ber-
lin) fol. 144r. Traduccién hebraica de Halper (nota 1) p. 194.

94. La gran elegia sobre la ejecucién de Yequtiel, v.
Schirmann, “Antologia” I, n.° 67. Una parte de este poema
ha sido traducida al espafiol por J. M.? M. Vallicrosa (nota 17
supra), p. 46-47. Una traduccién inglesa integral ha sido
publicada por R. Loewe en “Judaism” XVIII (New York,

-1969). p. 343-353. Las dos pequefias elegias v. “Antologia”

I, ntimeros 68-69.

95. El poema sobre la victoria de Alfuente v. D. S. Sas-
soon, Diwan of Shemuel Hannaghid, Oxford, 1934, n.° 10;
J. Schirmann, “Antologia” I, n.° 25. Gabirol alude a su
poema al comienzo de este texto, “Antologia” I, n. 71.
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la osadia de ofender a su protector o, més bien,
de herir su amor propio. Hizo esto al componer
una cancién biquica bastante bonita que termind
con un ataque inesperado a la obra poética del
Naguid. Entre otras cosas, hace referencia al agua
que era servida a los convidados en el festin. Para
poner de relieve su frescor hace notar que era fria
como la nieve del Hermén o como la poesia de
Samuel el Levita (el quehatita). Se atrevid, pues, a
hablar sin rebozos y aparentemente sin prever que
su desafio no quedaria impune. Efectivamente, se
vio obligado a lamentar su desconsiderada accién.
Para anular el efecto de un solo verso impertinente

"tuvo que imponerse una tarea humillante, dirigien-

do al Naguid un poema especial. Por més que dijo
que no presentaba sus excusas, en realidad lo ha-
cla de una manera velada y poco honorable para
si mismo. Moisés ibn °Ezra, por lo dema4s, lo reco-
nocié igualmente, escribiendo con un manifiesto
malestar: “En su poema escribe: “Presenta ante
ellos un chivo emisario, jacaso tu pecado sea ex-
piado!”. El lado irascible de su alma no esti sa-
tisfecho con el verso citado; mas obliga a su as-
pecto noble a componer otro poema lleno de sumi-
sion. En verdad ibn Gabirol mejor habria hecho
sometiéndose a Dios” %,

Puede uno imaginarse que un hombre de la clase
de Gabirol se resentiria vivamente de lo injusto de
su suerte; siempre fue un desheredado, mientras
que la vida del Naguid consistia en una larga se-
rie de éxitos. Gabirol no podia imponerse a sus con-
temporineos como hombre ptblico, a la manera de
su gran mecenas. El, el poeta y el pensador, les
ofrecia obras literarias y esperaba que reconocie-
sen su superioridad y le rindiesen pleitesia. Cons-
ciente de su talento excepcional, no creyé nece-
sario mostrarse modesto y humilde. Muy al contrario,
manifesté frente a sus contemporineos un orgullo
desmesurado y les cubria de sarcasmos llam4ndoles
“espinas y cardos de la tierra” " y otros calificativos
de la misma especie. Numerosos son los pasajes de
sus poemas en los que habla de la maldad, de la
envidia y de la mezquindad de estas gentes.

Cierto es que no puede negarse que las bravatas
de Gabirol estaban inspiradas en un género poético
arabe bien conocido bajo el nombre de fahr —el
elogio que se hace de si mismo. Para la mayor parte
de los poetas 4rabes y de sus émulos, el fahr no
era mis que un artificio de la retérica; para Ga-
birol era la forma de expresar su actitud hacia los
hombres.

Con sus exageradas reivindicaciones suscité na-
turalmente una rotunda oposicién y, como esta le
irritaba cada vez m4s, se iba creando nuevos ene-
migos. En fin de cuentas, se consideraba rodeado
de bribones y de imbéciles. De cuando en cuando
se quejaba incluso de buscar sin descanso y en vano
un hombre inteligente para comunicarse con él%,

Su aislamiento se vio ciertamente reforzado de-
bido a las investigaciones filoséficas a las cuales
se habia entregado. Sin duda tenia una plena fe,
pero también sentia la necesidad de apoyarla con
razones. Entregibase, pues, a la investigacién de
los problemas teolégicos mis arduos, como el de las
relaciones entre Dios y el mundo por El creado.
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Trabajaba dia y noche sin descanso, descuidando la
comida ; si bien no podia resolver todos los pro-
blemas que se planteaba, su actividad le procu-
raba cierta satisfaccién: por causa de ella su exis-
tencia en este mundo le parecia justificada.

La ciencia divina que le inspiraba era a sus ojos
la esencia misma de lo bello y lo sublime y la glo-
rificaba con palabras entusiisticas. En uno de sus
poemas mas importantes nos confiesa que su alma
habia hecho voto de continuar sus biisquedas hasta
llegar al “conocimiento de su Sefior” *. Y en otro
poema de caricter visionario vemos la encarnacién
de esta ciencia misteriosa. Se trata de una mujer
que habita un palacio magnifico en un lugar mas
acd del mundo terrestre. Y joh suprema felicidad!,
ella, como una bella desposada, acoge a Gabirol
en su morada y él goza de su hospitalidad .

Gabirol creyé hallar la salvacién entregédndose a
investigaciones en-la linea de la filosofia neopla-
ténica que le era familiar por intermedio de sus
adeptos 4rabes. Partiendo de estas fuentes no ju-
dias erigi6 su propio sistema filoséfico, conocido
en nuestros dias sobre todo por la versién latina
de su famosa “Fuente de la vida”. Indudablemente,
algunas de sus doctrinas no estaban perfectamente
de acuerdo con las concepciones judias tradiciona-
les * y es muy probable que esta circunstancia col-
mase la medida del descontento que el poeta pro-
voc6 también, por otra parte, entre sus correligio-
narios. De este modo llegamos al dltimo episodio
de su vida que atin conocemos poco: se trata de
su colisién con los judios de Zaragoza, que le forzé
a abandonar para siempre esta ciudad. Aconteci-
miento dramético, si lo hubo, y que no tuvo lugar
antes de 1045; porque Gabirol compuso en dicho
afio el tratado de “La correccién de los caracteres”
(en lengua 4rabe) y, leyendo el comienzo, nos
enteraremos de que su autor vivia entonces en
Zaragoza ®.

26. El poema que provocd la rifia entre el Naguid y Ga-
birol ha sido publicado por S. Widder en la revista Haolam.
Vol. XXIX (Jerusalén 1941), p. 397-399. El poema de ex-
cusas de Gabirol fue reeditado por B-R I, n.° 29. En rela-
cién con esta rifia v. las palabras de Ibn ¢Ezra, “Poética”,
Ms. de Oxford, fol 144 v., traduccién hebraica de Halper,
p. 194-195.

927. En hebreo hohey adamd we-quimsoneah; Gabirol com-
puso numerosos poemas polémicos y satiricos contra sus
contemporaneos,

28. La investigacién de un hombre inteligente v. B-R I,
n.° 12, v. 8-9; J. Schirmann, “Antologia” I, n.° 58, v. 8-9.

29. “Descuidando la comida” v. B-R I, n.° 4, verso 9.

30. “El conocimiento de su Sefior” (datat Adoneah) v. B-R
I, n.° 12, v. 81. El poema ha sido traducido al castellano por
J. M. Millas Vallicrosa (nota 17), p. 19-20.

381. La sabiduria bajo la forma de una bella desposada v.
el poema publicado por J. Schirmann en Jubal shay (Misce-
lanea en honor de S. Y. Agnon), Jerusalén, 1968, p. 164-165.

32. Sobre las diferencias en las concepciones judias tra-
dicionales v. p.e. J. Guttman, Die Philosophie des Juden-
tums, Munich 1933, p. 380-381.

33. Sobre la fecha de la composicién de “La correccién de
los caracteres” v. S. Wise. The improvement of moral quali-
ties, New York 1905, p. 6-7; N. Braun, edicién del Sefer
tigqun middot ha-nefesh, Tel-Aviv 1951, p. 11-12.



Un largo poema *, que igualmente compuso en
Zaragoza, nos da una idea de la atroz atmésfera
que alli le rodeaba. Su aislamiento habia llegado a
ser casi completo y no encontraba a nadie con quien
conversar y a quien abrir su corazén. Muertos los
padres, se sentia completamente solo y se imagina-
ba enterrado en su casa como en un féretro. Las
gentes de la ciudad eran en su opinién maliciosas
e hipdcritas; le detestaban en el fondo de sus co-
razones y disputaban con él “como con un griego”
(¢serfa ésta una alusién al origen griego de sus
teorias?). Exigian que se dirigiese a ellos en un
lenguaje inteligible, porque lo que hablaba era para
ellos “ascalonés” (es decir, una lengua barbara, in-
comprensible). Y adem4s estos descarados zarago-
zanos consideraban el “conocimiento de Dios” de
su ilustre conciudadano como una especie de ma-
gia o de brujeria. En tales circunstancias se sentfa
profundamente hastiado de la vida y deseaba morir
lo antes posible.

El sentido de todo esto no debe dar lugar a un
malentendido; los judios de Zaragoza rechazaban
y execraban las ideas de Gabirol, considerandolas
vanas y falaces. Esto est4 de acuerdo con el juicio
formulado por Abraham ibn Daud de Toledo, his-
toriador y filésofo judio del siglo xu, el cual afir-
ma, ni mas ni menos, que Gabirol habfa “llevado
a su pueblo por un camino falso” %, Juicio severo,
sin duda, y tanto m4s notable cuanto que la co-
munidad de Zaragoza no tenfa en aquella época
la reputacién de centro de obscurantismo. Judios
andaluces ilustrados se habian refugiado e insta-
lado en ella tras la caida de Cérdoba. Encontramos
entre ellos a Yon4 ibn Yanah, el mas grande fil-
logo judio de la Edad Media y, en efecto, Gabirol
mantuvo relaciones amistosas con él, asi como con
su hijo Ahya %,

De todas formas, la desesperacién que resuena
en nuestro poema es auténtica y muy comprensi-
ble: la excomunién dictada por la propia comuni-
dad era ciertamente el peor de los castigos que
pudiera imponérsele en la Edad Media a un judio
que hubiese permanecido fiel a su fe.

‘El poema que acabamos de comentar tiene por
titulo, en los manuscritos antiguos, estas palabras:
“A la partida de Zaragoza”; es deber nuestro con-
frontarlo con otro poema de Gabirol, que data, a
juzgar por todas las apariencias, de la misma épo-
ca %%, Este va titulado “A la partida de Andalucia”,
lo cual es bien diferente del titulo del primer poe-
ma. Como es sabido, el nombre de Andalucia desig-
naba, en la época de la dominacién musulmana,
no solamente el mediodia de Espafia, sino todo el
pais, con excepciéon de los territorios conservados
por los reyes cristianos. Si'la mencién de Andalucia
en el titulo es auténtica, ello significaria que el
poeta habria abandonado no solamente Zaragoza,
sino todo el sector musulmin de Espafia. Tal inter-
pretacién suscitarfa graves problemas, porque en el
segundo poema Gabirol expresa efectivamente su
deseo de huir de Espafia y marchar a Egipto, a Ba-
bilonia y a Palestina. Se muestra resuelto a hacerlo
aun teniendo que abandonar en Espafia las tumbas
de sus padres. Se trata, por otra parte, del poema
al cual antes aludfamos: se compone de cuarenta

y cuatro versos y medio en hebreo, y de cinco ver-
sos y medio en 4rabe. Todo él estd cargado de
emocibn, y el epilogo 4rabe comprende una serie
de exclamaciones en las que el poeta desea la des-
gracia a todos sus adversarios y se queja de su
muerte.

No tenemos razén ninguna para poner en duda
la sinceridad del poeta, pero lo que si parece es
que no pudo realizar sus deseos. En efecto, en nin-
guna parte hallamos la menor alusién a que Ga-
birol morase en lugar alguno fuera de Espafia. Evi-
dentemente, no conocemos ni siquiera la fecha apro-
ximada de su partida de Zaragoza. Si fuera posible
diferirla hasta los afios 1050-1055, podria emitirse
una nueva hipétesis. Acaso estaba verdaderamente
preparando su viaje a oriente, pero fue sorprendido
por la muerte antes de haber podido abandonar
su patria.

Sea como quiera, €l caso es que ya no volvemos a
saber nada sobre su vida después del conflicto de
Zaragoza. Por el contrario, Moisés ibn °Ezra nos
refiere que Gabirol falleci6 en Valencia y que fue
inhumado alli mismo. La fecha de su muerte se
situarfa a comienzos del siglo vim del 5.° milenio,
segln el calendario judio, y Gabirol en aquel mo-
mento tendria ya mis de treinta afios. Ibn °Ezra
evidentemente da una fecha aproximada; el co-
mienzo del siglo vim, segin el cémputo judio, co-
rresponde al afio 1040 y los afios siguientes de la
era cristiana. Otra fecha aproximada del mismo
acontecimiento nos da el autor 4rabe Ibn Sa‘id, con-
tempordneo joven de Gabirol. Segtn él, el poeta
muri6 en el afio 450 de la hégira. Esta fecha corres-
ponde al afio 1056/1057 de la era cristiana y a al-
gunos afios anteriores o posteriores. Ahora sabemos
que el poeta naci6 entre 1021 y 1022; segin el
testimonio digno de fe de Ibn °Ezra, tenia mis de
treinta afios en el momento de su muerte. Si tra-
tamos de armonizar las dos fechas aproximadas
que mencionan Ibn °Ezra e Ibn Sa‘id, obtendremos
como fecha probable uno de los afios comprendidos
entre 1052 y 1055 %,

* * *

84. Un largo poema — B-R I, n.° 2; Schirmann, “Antolo-
gia” I, n.o 74.

35. El pasaje de la Emund ramd de Ibn Daud que con-
tiene nuestra cita fue analizado con detalle por D. Kauf-
mann, Studien iiber Salomo ibn Gabirol, Budapest 1899,
p. 79-115; sobre la expresién “habia llevado a su pueblo
por un camino falso” (hit°a et ha-ummd) v. S. Pines, “Tar-
biz” XXXIV (1965) p. 372-376.

86. Sobre las relaciones de Gabirol y de Ibn Yanah v. J.
Schirmann en Sefer Hanok Yalon, Henoch Jalon Jubilee
Volume, Jerusalén 1963, p. 360-369.

86a. B-R I, n.° 6; Schirmann, “Antologia” I, n.° 75.

37. Palabras de Ibn ®Ezra sobre el fallecimiento de Gabirol,
v. Munk, p. 517 (4rabe), 265 (francés), Halper p. 71 (he-
breo). El pasaje de Ibn Sa®id fue traducido al inglés y
comentado por J. Finkel en “The Jewish Quarterly Review”.

.New Series, Vol. XVIII (1927/1928). Cf. también M. Pless-

ner en la “Revista degli Studi Orientali” XXXI (Rome 1956),
D. 248-250. Sefialemos ademas que, segin un Ms. no iden-
tificado de la “Correccién de los caracteres”, Gabirol habria
sido enterrado en Ocafia. V. M. Sachs, Die religiose Poesie
der Juden in Spanien, Berlin 1845, 2 1901, p. 245, nota 2.
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Antes de abordar la obra poética de Gabirol, nos
parece 1til hacer algunas observaciones prelimina-
res sobre el estilo y la forma de sus versos. No
podria afirmarse que su estilo sea impecable de
un extremo al otro. Cierto es que en él se encuen-
tran innumerables versos modelados con una gran
perfeccién, pero hay otros a los cuales no dio la
ltima mano y que quedaron en la fase de bosquejo.
Descubrimos en ellos a veces pasajes oscuros, breve-
dad excesiva, insélito orden de palabras, expresio-
nes torpes. Se tiene la impresién de que no siempre
pudo o quiso poner a punto ciertos versos esbo-
zados de primera intencién. Por otra parte gustaba
también de experimentar y buscar nuevos medios
de expresién. En una época en la que sus colegas
se inclinaban hacia el clasicismo, él a veces se
complacia en crear neologismos®. Por esta razén
se grangeé incluso la critica de Moisés ibn °Ezra,
a pesar de que éste era uno de sus admiradores.

Cuando se precisaba, era capaz de componer ver-
sos con gran rapidez. Repasando los titulos de va-
rios epigramas incluidos en su divén, comprobamos
que éstos fueron improvisados ®. Igualmente le di-
vertia superar los obsticulos que él mismo se im-
ponia de buen grado. Incidentalmente, se servia de
metros insélitos y en una ocasién realizé la ver-
dadera proeza de elaborar un poema que podia
leerse. de dos diferentes maneras: primero, tal y
como se presentaba a primera vista; y luego, supri-
miendo los tltimos pies de cada hemistiquio desde
el principio hasta el final. El texto, mediante este
artificio, se transformaba en un poema nuevo es-
crito con su propio metro y, desde luego, este poe-
ma era también perfectamente inteligible . Ya he-
mos hecho notar que Gabirol manejaba con soltura
el 4rabe, tanto en verso como en prosa. Afiada-
mos que también era un buen conocedor del ara-
meo, como lo prueba un gran poema docto que
compuso en esta lengua. Para llevar a cabo esta
hazafia formé su vocabulario toméndolo de nu-
merosas fuentes (Biblia, Targumin, literatura tal-
mutdica y midrishica). De ello result6 un mosaico
lingiifstico muy curioso en el cual no siempre es
facil encontrar el caming. Como es légico dirigié
este poema a Yoni ibn Yanah, el mis grande lin-
giifsta entre sus conocidos *.

Hoy pensamos que la parte mis significativa de
su obra estd constituida por los grandes mon6logos
o didlogos poéticos, en los cuales habla de sus as-
piraciones y de sus investigaciones, de sus sufri-
mientos y de sus relaciones con el circulo hostil
que lo rodeaba. Sin embargo, este grupo de poe-
mas no representa sino una parte de las piezas
reunidas en su divén, que se distinguen por la gran
variedad de sus temas. Como poeta de oficio, evi-
dentemente Gabirol se veia obligado a componer
numerosos poemas en honor de mecenas terrate-
nientes y su divan refleja este estado de cosas;
pero igualmente nos ha dejado mas de cuarenta
poemas de amor, una decena de canciones baqui-
cas, numerosos poemitas sobre los més diferentes
temas, como, por ejemplo, la luna, el alba, la pri-
mavera, la manzana, la rosa, la pluma, etc. Ade-
més muchas sitiras y epigramas incisivos, dirigi-
dos frecuentemente contra personas cuyos nombres
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no se citan, asi como aforismos, acertijos, chistes
rimados.

Siendo asi que nuestros conocimientos de la vida
de Gabirol son insuficientes, nos es imposible de-
terminar el lugar que todos estos poemas ocupan
en la evolucién de su autor. Con bastante frecuen-
cia expresan buen humor y cierta alegria de vivir.
iSeran producto del breve periodo de serenidad
que en un momento determinado pudiera gozar el
poeta? Tal vez los compusiera a demanda de sus
clientes, para demostrarles su maestria en numero-
sos géneros poéticos.

Sea como quiera, el caso es que si no encontramos
en ellos textos de primera importancia para com-
prender la personalidad de Gabirol, recogemos di-
versas piezas de gran valor artistico, notables por
la riqueza y la originalidad de sus imagenes y por
el brillo de sus colores. Mencionemos en primer
lugar dos grandes poemas, uno el que contiene la
descripcién de un palacio con una capula decorada
con una representaciéon del cielo y de los astros.
Esta morada se encuentra rodeada por un esplén-
dido parque adornado con estatuas de leones y de
ciervas, que vierten agua a través de sus gargantas.
El otro poema refleja el estado de espiritu del poe-
ta en el momento en que recibe de uno de sus
amigos un plato de rosas rojas. Gabirol desencadena
aqui una oleada de imégenes deslumbradoras, todas
las cuales se refieren al aspecto, al color y a las
propiedades de las flores 2.

Ya hemos dicho que Gabirol creia en su gran
destino y que manifestaba un extraordinario orgu-
llo para con los demés. A veces se sirvié de extra-
vagantes imigenes para expresar que su espiritu
ocupaba posicién dominante mas alld de los astros
y se ensefioreaba del mundo. Y sin embargo, este
hombre tan combativo y aparentemente seguro de
si mismo tenfa también sus horas de desfallecimien-
to en las que sentfa desvanecerse su fe. A la edad
de dieciséis afios compuso el siguiente poema en
forma de didlogo con. un real o imaginario inter-
locutor:

—Mi poesia es suplantada por mis preocupaciones,

mi alegria es desplazada por mis suspiros,

Cuando veo reir a alguien, mi corazén se pone a
llorar

por mi alma que me ha sido arrancada.

38. Por lo que se refiere a dos neologismos de Gabirol v.
Moisés ibn ¢Ezra, “Poética”, traduccién del Halper, p. 151.

89. TImprovisaciones (irtiyal segin los titulos arabes del
divan) son los epigramas “Halo tiri”, B-R I, n.° 81 “cOfer
ro°e” (inédito) y algunos otros.

40. V. el poema en cuestién en B-R I, n.° 67. Hallamos la
misma proeza en el célebre poeta 4rabe Al-Flariri (1054-
1122), Magamat, capitulo 23; fue fielmente imitado por su
traductor hebreo Juda Alharizi.

41. El poema arameo de Ibn Gabirol ha sido publicado en
1968. v. la nota 36 supra.

42. Sobre el poema acerca del palacio y del jardin, v. J.
Schirmann “Antologia” I, n.° 84; ha sido traducido al inglés
por F. P. Bargebuhr, The Alhambra, a cycle of studies,
Berlin, 1968, p. 97-101. El poema sobre las rosas, v. “An-
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—Amigo mio, a la edad de dieciséis afios,

des conveniente afligirse y llorar por el dia de la
muerte,

cuando se deberia continuar gozando de la infancia

con la mejilla semejante a una rosa?

—Mi corazén me impuso su juicio desde mi ju-
ventud,

he aqui por qué mi alima se ha humillado.

El le dio como parte la razén y la moral

y ast mi alma diligente se puso enfurecida.

—d¢Pero de qué sirve encolerizarse?

Quédate silencioso, pues para toda llaga hay un
remedio.

¢De qué sirve llorar por las tribulaciones,

de qué sirve la ldgrima derramada?

—En qué puedo esperar, cudnto he de aguardar?

El dia aun es largo y el tiempo no se cumple.

Antes de la llegada del remedio salutifero, puede
morir

el varén de dolores cuya alma estd herida ®

Asi pues, el poeta reconoce que el origen de sus
sufrimientos se halla en su mismo ser: no puede
reponerse de su mal, porque lleva consigo un “alma
herida”. Segtin el antiguo concepto judio el intelecto
tiene su sede en el corazén; es, pues, el severo in-
telecto de Gabirol el que ha subyugado a su alma
exuberante y el que la ha llenado de tristeza. Efec-
tivamente hay algo que sorprende cuando un mu-
chacho de dieciséis afios habla de su juventud como
de algo acabado. En otro célebre pasaje nuestro
poeta enuncia una idea andloga, al afirmar que a
la edad de dieciséis afios tiene el corazén —es de-
cir, el intelecto— de un octogenario. Incluso podria
deducirse de esta hipérbole que nunca se sinti6
realmente joven. En efecto, asi nos lo dice indirec-
tamente, comparidndose al célebre sabio judio R.
Eleazar ibn Azary4, que tenia el pelo blanco cuan-
do atin era un joven. Y Gabirol continta, pregun-
tdndose con sarcasmo: quién sabe: acaso en él la
juventud vendra después de la vejez, en contra de
todas las leyes de la naturaleza .

Toda su vida sigui6 siendo “el varén de dolores”
del didlogo que acabamos de citar. Como ya en otra
ocasién dijo, varios males se reunieron para traer
la perdicién de su alma y de su cuerpo: primero
los pecados que él cometib, después sus dolores
—evidentemente una alusién a su enfermedad— v,
finalmente, la soledad. Eleva su queja hacia Dios
con quien disputa, a la manera de Job, el pobre
leproso, semejante en cierto modo a. él. Gabirol re-
procha a su Creador el hacerle sufrir la mis dura
de las penas por sus delitos, como si hiciese jus-
ticia tinicamente con él, sin preocuparse de los otros
pecadores de este mundo .

El pesimismo innato del poeta se manifiesta bajo
diversos aspectos. Nuestro mundo, segin él lo ve,
le parece colmado de maldad, de odio, de crueldad.
No puede sentir alegria porque en él los hombres
se abandonan a innobles pasiones. Generalizando
mucho, comprueba que los servidores estdn dis-
puestos a asesinar a sus sefiores y que los hijos
querrian hacer desaparecer a sus padres.

A los poderes siniestros que le amenazan en todo
instante los personifica bajo la forma de “Tiempo”
(zemdn) y “Tierra” (tebel). Como en los autores 4ra-
bes, una de sus personificaciones es masculina
(dahr), la otra femenina (dunya). Las figuras corres-
pondientes entre los cristianos de la Edad Media
son la fortuna y el mundo; este dltimo, por otra
parte, es entre los alemanes igualmente del género
femenino (fré werlt). Ciertamente ambos tratan de
hacerle tropezar y de perderle; pero son de carcter
muy diferente. El Tiempo no trata de agradar, por-
que es la encarnacién del destino pérfido e impla-
cable, mientras que la Tierra se presenta eventual-
mente como una atractiva cortesana con el fin de
seducir a los humanos ofreciéndoles algunos pasa-
jeros placeres y de hacerles sucumbir inmediata-
mente. Su verdadera faz es la de un monstruo presto
a devorar a sus propios hijos, los pobres hombres,
a los que ella engana. Gabirol se cree inmunizado
contra los encantos de la cortesana. No solamente
sabe resistir a sus insinuaciones demoniacas, sino
que resueltamente le lanza un reto. Sin embargo,
se declara dispuesto a renunciar al combate con
ella si la cortesana reconoce su superioridad y le
presenta sus excusas ¥,

Atormentado por una cruel enfermedad desde su
infancia, es evidente que Gabirol medité sobre la
muerte mas que la mayor parte de las personas
de su edad. Compuso algunos de los poemas reli-
giosos més excelsos, que nos pintan la vanidad de
la existencia en la tierra y lo efimero de nuestro
cuerpo. Bien es verdad que él no fue el creador
de este género literario, muy antiguo en hebreo.
Sus poemas siguen una tradicién establecida por
las frases desilusionadas del libro biblico del “Ecle-
siastés”, sin quedarse atr4s en modo alguno. Si el
autor biblico comprueba con amargura que, frente
a la muerte, el hombre en nada aventgja a la bestia,
Gabirol le hace eco exclamando que, aunque lo-
grase vivir mil afios, la tumba seguirfa siempre
siendo su tltima morada .

Sin embargo, no podria pretenderse que lo que
en primer lugar le atormentara fuesen las congojas
de la muerte. Lo que le inquietaba era la necesidad
de justificarse ante el trono del supremo juez y
all4 arriba expiar sus pecados. El juicio final lo
describi6 igualmente en algunos poemas sagrados,
tratando en particular de la discusién entablada en
tal ocasién entre el alma y el cuerpo. Cada uno de
ellos trata entonces de librarse y de inculpar al

43. V. el original de este poema en B-R I, n.° 1; J. Schir-
mann, “Antologia” I, n.° 55.

44. “El corazén de un woctogenario”, J. Schirmann, “Anto-
logia” I, n.° 61; Eleazar-ben Azarya, B-R I, n.° 14, v. 9.

45. J. Schirmann, “Antologia” I, n.° 68.

46. Fré werlt, p. e. en la poesia de Walther von der Vo-
gelweide.

47. La tierra como un monstruo, B-R I, n.° 70, v. 1-2; J.
Schirmann “Antologia” I, n.° 90 V. 1-2; la seductora y su
repudio, B-R I, n.° 11, 12 (Schirmann, n.° 93).

48. Poemas sobre la vanidad de la vida, p. e. B-R I, n:° 63,
64, 66 (Schirmann I, n.° 93). “Mil afios”, ib. n.° 66, v. 6.

43




otro. Entre estos poemas hallamos una pieza del
género de las “admoniciones” (tokehot) que con-
tiene varios de los motivos fundamentales reunidos
en el himno latino del Dies irae, compuesto dos si-
glos mis tarde. En rigor, se podria considerar esta
analogia como una coincidencia debida a la influen-
cia paralela de la antigua tradicién judia sobre la
Sinagoga y sobre la Iglesia cristiana. Pero lo-que
es mas dificil de explicar por el momento es el
hecho de que, aparte de esta comunidad de moti-
vos, descubrimos en el Dies irae la misma estruc-
tura de rimas y el mismo ritmo que en el poema de
Gabirol %,

Samuel ha-Naguid, el célebre contemporineo de
Gabirol, siguié con éxito una carrera politica y mi-
litar. Como participante en numerosas batallas a la
cabeza del ejército de Granada, viose varias veces
en peligro de muerte. Pero estas experiencias en
modo alguno le hicieron indiferente frente a los
indicios que le presagiaban su préximo fin. A pesar
de los peligros que hubo de correr, conocié mucha
alegria y felicidad en el curso de su vida. En modo
alguno querfa renunciar y era presa de horror al
comprobar que iba envejeciendo *.

" Por el contrario, Gabirol se resigné con cierta fa-
cilidad al ineludible fin. En el poema que estig-
matiza a los judios de Zaragoza, dice expresamen-
te que vivir en un mundo semejante le parece una
vergiienza; él preferiria la muerte antes que este
estado de cosas. Esta renunciacién a la vida estd
expresada de manera sublime en los Gltimos versos
de una elegia compuesta a raiz del fallecimiento
de'un cierto Ibn Hayyun. Gabirol nos recuerda que,
aun perteneciendo a este mundo inferior, somos,
no obstante, inmortales. Qué razén tenemos, pues,
para temer nuestro ineludible destino? ¢Por qué
habriamos de negarnos a beber la copa que la muer-
te nos tiende? ®.

Est4 uno tentado a preguntarse si no habra aqui
una actitud contradictoria. Por un lado, Gabirol se
siente profundamente hastiado de este mundo; pero,
por otro, se aferra a su existencia. No solamente
declara que, hasta tanto le sea posible, proseguird
sus estudios y buscara la sabidurfa a la manera de
su antepasado el rey Salomén; también afirma en
diversas ocasiones que este trabajo es el unico ob-
jeto de su vida. Por ello es por lo que desearia que
esta vida se le prolongara algunos afios e incluso
dirige a Dios, a este respecto, una curiosa oracién:

Si el decreto de mi muerte ha sido firmado,
Dios mio, andlalo, cdmbialo.

jQue mi enfermedad me rescate

y que mi tristeza reemplace a mi muerte! %

Es decir, Gabirol ruega a Dios que considere sus
dolores como una especie de rescate pagado para
obtener el derecho a vivir y a trabajar. Sus tristes
experiencias le hicieron a veces dudar de que su
lucha espiritual tuviese un final satisfactorio; pero
aun asi abrigaba la esperanza de llegar a la elu-
cidacién de los profundos misterios que rodean al
Creador y a su Universo. Uno de los motivos que
reaparecen frecuentemente en sus poemas es el de
los pretendidos amigos benevolentes que tratan de

hacerle cambiar de opinién. Hacen todo lo posible
para convencerle de la futilidad y de la inutilidad
de sus esfuerzos. Claro que no exigen que abandone
completamente su trabajo. Pero ¢no podria con-
tentarse con tareas mis simples y limitadas, en
lugar de habérselas siempre con problemas insolu-
bles? De este modo se granjearfa las simpatias de
sus contempordneos y su vida se harfa mas hol-
gada 53,

Naturalmente, el poeta rechaza con gran indig-
nacién las sugerencias de este género. En el 4m-
bito de sus investigaciones todo compromiso le era
imposible.

Se sirve gustoso de la forma dialogada para pre-
sentar su punto de vista. Comienza sus largos poe-
mas, con bastante frecuencia, hablando de los re-
proches de sus interlocutores que querian evitarle
decepciones. Sus frases frecuentemente van colo-
cadas al comienzo del poema y todo lo que sigue es
la respuesta del poeta que ya no vuelve a ceder la
palabra a sus adversarios. Después de todo, las
objeciones recogidas al comienzo no son sino un
pretexto para introducir un gran mondlogo del
autor.

Varios de los motivos més caracteristicos de Ga-
birol se encuentran reunidos en un solo gran poe-
ma que comienza:

“Yo soy el hombre que ha ceiiido sus lomos™ .

Parece ser que la inspiracién le vino de un fené-
meno natural que acababa de observar. Pero, desde
el momento en que comienza su descripcién, los
elementos de su cuadro se disuelven en una serie
de iméigenes fantisticas. Y en seguida prodicese
un nuevo sortilegio y el fenémeno natural adquiere
de golpe una nueva significacién y se convierte en
el reflejo de las aspiraciones de Gabirol y de sus
decepciones.

Desde el comienzo procura preparar a sus lec-
tores para los acontecimientos que van a seguir des-
pués. Nos expone su insaciable deseo de desvelar
los misterios de la sabiduria y nos dice que incluso
ha hecho un voto solemne con este fin. Desgracia-
damente el Destino, su enemigo declarado, se alza
continuamente contra él y trata de desanimarle y
de hacerle fracasar. Gabirol est4 firmemente resuel-
to a proseguir su camino, haciendo caso omiso de
la angustia que una parte de su ser experimenta
frente a la audacia de la otra parte (en hebreo ha-
bla de dos corazones, uno de los cuales esti ate-

49. B-R II, n.° 68. Respecto a su analogia con el Dies irae
v. A. Kaminka en la “Freie jiidische Lehrerstimme”, Viena
1906, p. 63.

50. La angustia de Samuel ha-Naguid, v. sobre todo
J. Schirmann, “Antologia” I, n.° 40, 41, (6).

51. B-R I, n° 2. v. 47-49; n.° 70, v. 23-25.
59. V. el original en “Antologia” I, n.° 64 (2).

53. Los consejos de los amigos “benevolentes” V. B-R I,
n° 10, 12.

54. El poema “Yo soy el hombre”, Schirmann, “Antologia”
I, n.° 56.




rrado ante el otro). Su espiritu desprecia el ruin
recepticulo de arcilla que es su cuerpo. Cierto es
que deberfa ya hace tiempo haber abierto brecha
en los misterios, a no ser por el Destino y sus cém-
plices que amontonaban obsticulos contra él. Para
alcanzar una sublime meta el hombre debe estar
presto a sacrificar su propia carne, precio que el
poeta estd dispuesto a pagar. En este momento sien-
te una profunda angustia y se da cuenta de que si
él presiente el terror es porque el terror real no
tardar4 en surgir.

En este punto est4 la transicién a la parte princi-
pal de nuestro poema. Vemos que el poeta pasa la
noche al aire libre, pudiendo admirar a sus anchas
el cielo sereno que se despliega por encima de &l.
Goza sobre todo de la luz pura y benigna de la
luna. Ella es, en cierto modo, su gufa que le indica
los caminos de la sabiduria y se siente de tal modo
ligado a ella que teme que le sea arrebatada. Efec-
tivamente, esta idilica situacién no se prolonga:
comienza a caer una fuerte lluvia que se va inten-
sificando y se convierte en tormenta. Entretanto, la
guia celeste del poeta ha quedado envuelta por os-
curas nubes y termina por desaparecer completa-
mente.

Las fuerzas de la naturaleza se transforman en-
tonces en seres animados y he aqui que un extrafio
universo mitolégico aparece ante nuestros ojos. Las
imégenes que se suceden son de un gran poder su-
gestivo. La tempestad cubre con una méscara el
rostro de la luna y el cielo queda totalmente su-
mergido en la oscuridad. Se pone de manifiesto
que la luna estd muerta y sepultada en las nubes.
Por otra parte, los nubarrones hacen duelo y llo-
ran a la difunta dejando caer gotas de Iluvia. Es
entonces cuando se produce la metamorfosis de los
portadores de la tormenta: La noche se reviste de
la coraza de la oscuridad, y su adversario el true-
no la traspasa con la lanza del reldmpago, como
un legendario guerrero. Esta imagen es subitamen-
te reemplazada por otra: el reldmpago, convertido
en un ser independiente, atraviesa los cielos vo-
lando y se burla de ellos. Aseméjase entonces a un
murciélago con alas desplegadas, mientras que una
bandada de negros nubarrones, convertidos en cuer-
vos a los ojos del poeta, se dispersa en todas di-
recciones.

También esta Gltima imagen se desvanece y todo
el especticulo nocturno adquiere entonces una sig-
nificacién simbélica. La oscuridad surgida aquella
noche tenfa por misién ocultar al poeta su objetivo
y envolver su corazén —sede del intelecto— por
todos lados. A causa de estas tinieblas ya no podia
dejarse conducir por la dulce y caritativa luna. Las
sombrias nubes, llenas de envidia hacia él, le han
combatido de este modo. El poeta parece tener la
esperanza de que la luz desaparecida reaparecera
de nuevo, pero es innegable que la conclusién del
poema esta impregnada de una profunda melanco-
lia. Gabirol se resigna a lo peor, atestiguando que
el desafortunado se ve siempre perseguido por la
desgracia. Si quiere batirse, se quiebran sus armas;
si corre, fracasa porque desfallecen sus piernas; el
desastre le alcanza aun cuando logre evadirse mis
alla de los astros.

Es cosa facil demostrar que ciertos motivos uti-
lizados en este poema son de origen 4rabe, por
ejemplo la lucha del hombre contra el Tiempo (el
Destino adverso) que trata de perderle; el insomnio
del poeta que pasa la noche contemplando el cielo
estrellado, motivo que por otra parte procede de la
poesia de los habitantes del desierto que acam-
paban a cielo raso; e incluso la tormenta que se
desencadena en plena noche es tema que se halla
a veces en poetas arabes, anteriores a Gabirol. Ob-
servamos también que todos estos motivos se en-
cuentran separadamente asimismo en los poemas de
autores hebreos que vivieron antes de Gabirol o
después de &1 %,

De todos modos, la manera en que Gabirol ha
integrado y transfigurado estos motivos da prueba
de su profunda originalidad. Por sus tendencias y
su caracter, nuestro poema es ciertamente una obra
aparte. Gabirol transciende las imigenes fantasti-
cas por él evocadas e introduce aqui el elemento
simbélico. Adem4s este simbolismo es un producto
totalmente personal y nos damos cuenta inmediata-
mente de que el poema refleja la lucha que su
autor libra para adquirir la sabidurfa.

Verdad es que la actitud egocéntrica de la que
da pruebas Gabirol no es un rasgo particular suyo.
La poesia hebraica profana de la época espafiola
introdujo como innovacién importante el poner de
manifiesto la persona de su autor. Fue ésta una
actitud contraria al caricter estrictamente imper-
sonal de la poesfa littrgica judfa. Pero lo que nos
parece verdaderamente gabiroliano —es decir, ori-
ginal—, son las estrechas relaciones que establece
entre él y el universo entero. En el poema que
acabamos de examinar, las fuerzas de la naturaleza
entran en accién a causa de un solo ser humano:
precisamente, de Gabirol. La luna es la que le in-
dica el camino que deberia seguir para triunfar;
las negras nubes siniestras son las que tratan de
contrariar sus planes, porque est4n movidas por la
envidia. Est4 uno tentado a ver en estas relaciones
entre el poeta y los fendmenos césmicos un elemen-
to muy “moderno”. Si se prefiere, puede hallarse
aqui también la expresién de un “gigantismo”, de
una conciencia de su grandeza desmesurada, de su
desenfrenada ambicidn.

Todas estas manifestaciones de un amor propio
herido se devanecen, sin embargo, en el momento
en que Gabirol se encuentra frente a su Creador.
Es entonces todo humildad, sumisién. Y es que Ga-
birol nunca dej6 de ser un verdadero creyente y
sus pesquisas sobre las relaciones entre el Creador
y la criatura no hicieron vacilar su fe; m4s bien
la fortalecieron. Celebrando a Dios en sus versos,
contribuyé ampliamente al desarrollo de la poesfa
litdrgica judia y son numerosas las creaciones su-

55. Sobre la noche en la poesia arabe andaluza, v. H. Pé-
rés, La poésie andalouse en arabe classique au XI¢ siécle,
Paris 1937, p. 219-227; J. Kra¥kovski, Izbrannye So&inenya
(Obras- escogidas, en ruso), Vol. II, Mosct 1956, p. 529-531.
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yas que llegaron a ser modelos incomparables en
su género.

Las fronteras entre poesia profana y sagrada,
verdad es que son en general bastante dificiles de
marcar cuando se trata de la época espafiola y de
Gabirol en particular, Cuando se sentfa impulsado
por un ardiente deseo de dirigir la palabra al Seiior,
no lo hacfa solamente en poemas destinados a la
liturgia. Compuso igualmente varios poemas reli-
giosos no litargicos y muy personales; segun la
clasificacién usual, deberian ser considerados como
poesia profana. Al escribirlos Gabirol no tenia ne-
cesidad de respetar las formas rigidas de una an-
tigua tradicién. Por otra parte, las respetaba cons-
cientemente si se trataba de grandes composiciones
monumentales, consagradas por una larga evolu-
ci6n littrgica (tales como las querobot, las °abodot,
las yotserot). En este género de poemas Gabirol da
prueba de una maestria consumada, pero son menos
originales, estando como estan orientados hacia mo-
delos antiguos.

La verdadera renovacién de la poesia religiosa
hispanohebraica se produjo en el terreno de los
“géneros menores” sobre los cuales la tradicion pe-
saba mucho menos. De este modo, Gabirol creb
una larga serie de poemitas introductorios (llama-
dos reshuyyot); en la forma que él les dio fueron
desconocidos a sus predecesores. Eran, en su mayor
parte, textos bastante breves que no comprendian
més que de cuatro a ocho disticos métricos y que
trataban de un solo tema. A pesar de este marco
tan restringido, Gabirol alcanzé un méximo de con-
cision y de vigor expresivo, sin que por ello su
estilo se hiciese rigido u obscuro. Muy al contrario,
estas pequefias piezas poéticas se distinguen por
su lucidez y su simplicidad y, al mismo tiempo, por
su eufonia *.

Podria establecerse aqui una divisién de las re-
shuyyot segin sus temas: hay poemas de caracter
universal y otros de cardcter nacional muy pro-
nunciado.

El primer grupo comprende, entre otras, piezas
consagradas al misterio de la omnipresencia de
Dios, el cual se manifiesta no solamente en crea-
ciones de medidas inmensas como son la Tierra y
las diversas esferas que evolucionan en torno a ella.
Dios est4 presente incluso en los pequefios fenome-
nos de nuestro mundo como, por ejemplo, en la
milagrosa coexistencia del cuerpo humano con su
alma y, lo que es todavia m4s sorprendente, en

el poder de pensar que nos ha sido dado a cada.

uno de nosotros, porque El estd igualmente pre-
sente en nuestros pensamientos. A Gabirol, por
otra parte, le impresiona profuridamente la natu-
raleza del alma humana, esa fuerza indefinida, crea-
da de la llama del intelecto y que le da al cuerpo
su irradiacién. Sefialemos ademds que Gabirol fue
el primero de nuestros poetas medievales que se
sirvi6 del género de la “alocuci6én al alma”. Se po-
dria suponer que tratase este tema bajo la influen-
cia biblica, pero es mas probable que se dejara
inspirar por modelos arabes.

En las reshuyyot de caricter nacional, el tema
del exilio y de la redencién es el que domina a
todos los demas. Resumiremos aqui algunos mo-
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tivos esenciales representados en este grupo, tanto
en las reshuyyot como en otras clases de poemas
sagrados. Al parecer, Gabirol no compuso elegias
especiales sobre las persecuciones sufridas por sus
correligionarios en el pasado y en el presente, como
lo hicieron numerosos poetas ulteriores. Sin embar-
go, sin que entrase en los detalles, la tragica situa-
ci6n del exilio es bien perceptible en este grupo de
poemas. Poseemos de él toda una serie de dialogos
entre Dios e Israel. El pueblo estd encarnado en
una mujer que se lamenta de sus sufrimientos, mien-
tras que Dios, por su parte, intenta consolarla pro-
metiéndole la redencién préxima. Estos poemas tie-
nen el caricter de cantos populares y se distinguen
por su atmdsfera humana y célida *".

Numerosos poemas sobré el exilio y la redencién
reposan sobre la interpretacion alegérica (tradicio-
nal del “Cantar de los cantares”. La Hermosa del
poema biblico representa evidentemente a la co-
munidad de Israel. Desea ella ardientemente volver
a ver al amante que la ha abandonado, que casi
siempre es Dios, pero que a veces se confunde con
el Mesfas “de cabellera bermeja (o dorada)”, como
conviene a un descendiente del rey David. El in-
vierno del “Cantar” designa el triste exilio; la pri-
mavera, un jardin con rosas -abiertas, simbolos de
la redencibn.

El poeta sefiala a Israel cuéles son sus enemigos,
también representados por los nombre de persona-
lidades o de pueblos biblicos. Son éstos, en primer
lugar, Ismael (los mahometanos, los 4rabes) y Edom
y Esat (los pueblos cristianos). Gabirol se compla-
ce a veces en citar los nombres de sus numerosos
descendientes que aparecen en la Biblia. Habla
también de la opresién ejercida sobre el pueblo de
Israel por los cuatro reinos (Babel, Yavan, Edom, Is-
mael) de los que se trata en el libro de Daniel *.
En ocasiones, estos reinos son reemplazados por
los nombre de los animales que los simbolizan.
Nombres que, por otra parte, varfan: el leén es
tanto Babel como Ismael, y a su vez Ismael esta
representado igualmente por el onagro. La inter-
pretacién de las alusiones del libro de Daniel a la
fecha de la redencién era un tema que preocupaba
a los judios a lo largo de los siglos de su destierro.
Sabemos por Abraham ibn °Ezra que Gabirol fue
también uno de los que trataron de poner en claro
las palabras del profeta y de fijar en qué momento
llegaria el tiempo final.

Las regiones invisibles del universo constituyen
el tema de algunos poetas sagrados de nuestro
autor. En un poema bien conocido nos describe
el servicio divino celebrado por los 4ngeles. Vuelve

56 Sobre las reshuyyot de Gabirol, v. J. N. Simhoni en
“Ha-tequfa” XVII (1923). p. 989 294, Varios de estos poemas
fueron analizados por K. Dreyer, Die religivse Gedankenwelt
des Salomo ibn Gabirol, Leipzig 1930 J. M. Millas Va-
Ilicrosa tradujo al castellano algunos' de ellos: Sélomo ibn
Gabirol p. 187-190, 195-197, 201. ;

57. Los didlogos de Dios e Israel (la mujer), p. e. B-R II,
ne 9, 10, 11, 12, 13, 14. Traduccién castellana de Millas
Vallicrosa; p. 202-204.

58. Para los nombres de los enemigos v. sobre todo B-R II,
no 16, 25; Cf. K. Dreyer (nota 56 supra) p. 42-43.




a crear ante nuestros ojos las cuatro legiones ce-
lestes que entonan sus alabanzas, mandadas por los
arcingeles. Nos hace sentir su efervescencia y su
impetuosidad por medio de un ritmo rdpido, rimas
abundantes y una cierta onomatopeya en sus ver-
sos %, Parece que el Gabirol poeta no se aferraba,
como el Gabirol pensador, a un sistema tnico deé la
cosmogonia. Asi compuso un poema sagrado sobre
los siete cielos, en conformidad con la tradicién ju-
dia talmtdica, pero en desacuerdo con otra con-
cepcién que también adoptd, como veremos inme-
diatamente. En algunos de sus poemas cosmogoni-
cos reconocemos también concepciones tomadas de
la antigua mistica judia, sobre todo del famoso
“Libro de la creacién” (Sefer Ha-yetsird), como por
ejemplo la idea de las diez sefirot, de las treinta
y dos vias de la sabiduria o de la participacién
de las veintid6s letras del alfabeto hebreo en la
creacién del universo.

Los poemas profanos de Gabirol han caido poco
a poco en el olvido; pero, gracias al interés que
les prestaron pequefios ceniculos de judios sefardies
en Turquia, algunas raras copias de estas poesias
han sobrevivido hasta los tiempos modernos. Desde
mediados del siglo xix se comenzé a pubiicarlas,
pero el trabajo de los editores fue muy lento y pe-
noso. En cambio cierto ntimero de poemas sagra-
dos de Gabirol no llegé nunca a desaparecer com-
pletamente. Diversas comunidades judias los inclu-
yeron en sus rituales de oraciones, los cuales pri-
mero ‘fueron copiados y luego, después de la in-
vencion de la imprenta, frecuentemente reedita-
dos. Uno de estos textos, una gran meditacién sobre
Dios, el universo, y el hombre, llamada la “Corona
real” [Kéter malkut] se ha hecho justamente
célebre . Ignoramos si Gabirol la compuso pensan-
do que seria recitada en el servicio divino. De todas
formas, varias comunidades de oriente y de occi-
dente la adoptaron como oracién nocturna en la
vispera del ayuno del Gran Perdén. Ha sido igual-
mente traducida a varias lenguas.

En la primera parte de la “Corona real” el autor
hace esfuerzos extraordinarios para hallar una de-
finicién valida de la naturaleza de Dios. Como
la presencia de Dios no nos es perceptible més que
por sus acciones, Gabirol quiere definir sus propie-
dades y con este fin enuncia solemnemente toda
una serie de atributos divinos. Sin embargo, cuan-
do trata de explicar todos esos adjetivos, como-
“grande”, “existente”, “antiguo”, etc., tiene que re-
conocer que no se refieren a Dios en el sentido
que-les atribuyen a los hombres. Los numerosos
atributos hacen creer que se trata de propiedades
diversas mientras que en realidad esta pluralidad
no existe en Dios, que es uno. En el curso de estas
porfiadas bisquedas de un punto de referencia, el
poeta ahonda el atributo de “sabio” y con él llega
a la creaciéon del universo, la mis misteriosa de
las acciones procedentes de la sabiduria divina.
La creaci6n se realiza por intermedio de la voluntad
que emana de Dios y ella es la que efecttia la trans-
formacién milagrosa de la nada en ser. Gabirol lo-
gra pintarnos, en un estilo lapidario, las tres fases.
de este proceso inconcebible:

“Hablé a la nada, / y se hendid;
al ser, / y se afianzd;
al mundo, / y se desplegd” ©

La fuerza divina se expande y llena este universo
de un extremo al otro, El poeta comienza entonces
su recorrido del mundo por la tierra que es su
escalén inferior. Para él, que se funda en las con-
cepciones astrondmicas de los antiguos —en parti-
cular de Ptolomeo—, la Tierra representa el centro
inmévil del mundo y ella es la que estd rodeada
por las esferas que giran en su torno, cada una
con su propia velocidad. Gabirol creia en la exis-
tencia de diez esferas anilogas y hagamos notar, de
pasada, que tres siglos més tarde hallamos la mis-
ma concepcién en la “Divina Comedia” de Dante.
De estas diez esferas solamente ocho son atribuidas
a planetas y astros que eran conocidos por obser-
vaciéon directa, especialmente la Luna, Mercurio,
Venus, el Sol, Marte, Jtpiter, Neptuno y las cons-
telaciones del Zodiaco. Las otras dos esferas no eran
mas que creaciones imaginarias de sabios y teblo-
gos, ya que su existencia no podia ser probada. La
novena, conocida como la esfera “cotidiana™ o del
movimiento, era llamada por los eruditos cristianos
el primum mobile, mientras que la décima, la es-
fera del intelecto, correspondia al “empireo” de
los antiguos; por otra parte esta tltima era inmdvil
y no participaba en absoluto en las revoluciones
de las otras nueve.

Gabirol nos describe con detalle este grandioso
mundo. Cada una de las esferas de los planetas
tiene un cardcter propio, que refleja la naturaleza
de las deidades paganas de las cuales toman sus
nombres. Siendo asi que Gabirol admite la influen-

59. El poema “Shinanim shaanannim”, B-R I, n.° 61; “An-
tologia” I, n.° 106.

60. Los siete cielos, B-R II, n.° 56 (traduccion castellana
de Millas Vallicrosa p. 187). Influencias del “Libro de la
creacion”, B-R II, n.° 58, 59.

61. La “Corona real”, B-R II, n.° 62; “Antologia” I, n.°
108. Este poema ha sido traducido a una decena de len-
guas, cf. la lista al final del articulo “Gabirol” de la “En-
cyclopaedia Judaica” alemana, Vol. 7 (Berlin, 1931) col. 9.
Afadimos aqui algunas traducciones mas recientes. Castella-
nas: J. M.2 Millas Vallicrosa, La poesia sagrada hebraico-
espanola, Madrid 1940, 2 1948, p. 204-224 (reimpresa #n
“Sgrélomo’ ibn. Gabirol” del mismo autor, p. 163-197); A. Caf-
farena, El Kéter malkut o Corona real de Selomo ibn Ga-
birol, Malaga 1965. R. Cansinos Assens, en “Miscelanea de
estudios arabes y hebraicos” XI, 2 Granada 1962, p. 57-79.
Holandesas: M. S. Polak, Kroon der Heerlijkheid door R.
Salomo ben Jehuda ibn Gabirol, Amsterdam 1841; S. Pin-
khof en J. L. Palache, De Hebreeuwsche Litteratur p. 98-
102 (extractos), Amsterdam s. d.; Hungara: L. Kecskemeti
Kiraly Korona, en Zsidé Koltobol, Budapest 1887, p. 39-63.
Portuguesa: A. C. de Barros Basto, Kether Malkuth, Corona
real Oporto 1927. Inglesa: B. Lewis, Solomon ibn Gabirol,
The Kingly Crown, Londres 1961. Francesas: A. Choura-
qui. La couronne du Royaume, “Revue Thomiste” LII
(1952), p. 403-440; P. Vuillaud, Salomon ibn Gabirol, La
couronne royale, Paris 1953. Italianas: E. Piattelli, La corona
reale (Sansoni) 1956; A. Belli, Corona regale, Turin, 1968.
Danesa: R. Edelmann, Jodisk litteratur gennem 2.000 Ar. (un
extracto). Copenhague 1961, p. 115-116. Alemana: J. Maier
Die Konigskrone... en “Judaica” XVIII, 1 (Zurich 1962),
p. 1-55.

62. El original de la cita, J. Schirmann, “Antologia™ I, p.
262, lineas 82-883.
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cia de los astros sobre los destinos de los hombres
(claro estd que una influencia condicionada por las
decisiones de Dios), la esfera de Venus favorece,
segtn él, el crecimiento de las plantas. Por el con-
trario, la esfera de Marte provoca las guerras y los
homicidios, las penurias y las catéstrofes naciona-
les, etc. '

La ascensién de una esfera a otra conduce al
lector a un mundo de gigantescas dimensiones. La
novena esfera, nos dice Gabirol, es tan grande que
todas las criaturas del universo parecen dentro de
su seno como un grano de mostaza en el gran
océano ®, Por otra parte, el poeta siempre nos in-
forma de las dimensiones de cada esfera (en rela-
cién con la Tierra) y sobre la duracién de su revo-
luci6n.

Las nueve esferas giratorias ofrecen ciertamente
un sublime especticulo, pero el gran misterio no
comienza sino més alld de la esfera del intelecto:
alli es donde esta la morada de los espiritus supre-
mos, de los 4ngeles, el emplazamiento del trono de
la gloria (de la Merkabd), por debajo del cual
reposan las almas de los justos; alli es donde estin
situados el paraiso y el infierno. El alma humana,
creada del fuego del intelecto, procede también de
esta esfera y desciende a la Tierra para entrar en
el cuerpo que le ha sido destinado. Por ella el
poeta establece el contacto con el mundo sublunar,
al cual desciende con ella, y entonces, en la dltima
y méas larga parte del poema, se vuelve hacia el
hombre y sus problemas.

Se trata sobre todo de la futilidad de su vida y
de su inclinacién al mal, de los beneficios de Dios
de los que goza sin estarle agradecido, e igual-
mente del curso tipico de la vida humana. A la
manera de un verdadero poema penitencial judio
(una selihd) la’ “Corona real” se termina con la im-
ploracién de la misericordia divina. En esta alti-
ma parte del poema descubrimos también algunas
alusiones evidentes al servicio sinagogal, entre otras
cosas, una completa confesién de los pecados que
se asemeja a las alusiones usuales de este género
pero que no es idéntica a ninguna de ellas.

Afiadamos ademds, para terminar esta breve vi-
sién, que la “Corona real” estd concebida en una
forma extremadamente libre. Va redactada en prosa
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rimada sin regularidad alguna en la repeticién y
nimero de sus rimas.

Es dificil clasificar esta sublime obra atendiendo
a las definiciones fijadas por la critica literaria. La
tltima parte del poema, que trata del alma, de la
vida del hombre y de sus delitos, tiene muchos
puntos comunes con la poesia penitencial, como ya
hemos indicado. Es, pues, sobre todo, lirica y car-
gada de pasién. Por el contrario, las partes prece-
dentes del poema que tratan de Diosy del universo,
son en gran medida poesia reflexiva; los pasajes
que nos informan sobre las dimensiones de las es-
feras o los eclipses del Sol y de la Luna tienen, a
primera vista, un caricter didActico bastante neto.
Sin embargo, estos elementos cientificos no domi-
nan exclusivamente en ningin pasaje; cuenta co-
mo contrapeso, por decirlo asi, con el estilo ex-
presivo de Gabirol que les confiere un caracter
poético. Precisamente en los pasajes consagrados
a temas abstractos el poeta se sirve de metaforas
audaces y muy impresionantes que estan frecuen-
temente basadas en palabras de la Biblia.

Por lo demés, hemos de darnos cuenta de que
estas cifras, tomadas de la astronomia antigua o

" medieval, no se citan realmente en calidad de ma-

teria de ensefianza. La intencién del poeta es, en
primer lugar, darnos una idea de la inmensidad
del universo para poner tanto mis de relieve la
grandeza infinita de su Creador. Porque, segan su
concepcién, Dios llena este universo y al mismo
tiempo lo sostiene. Lo que nos cuenta sobre el ca-
ricter de las diversas esferas ciertamente no proce-
de de la ciencia sobria y desnuda. La imagen de
las nueve esferas luminosas que giran continua-
mente, impulsadas por el deseo de estar cerca de
su creador, es de una muy grande belleza. Esta ima-
gen inspiré también a Dante algunos de los mejores
versos de la “Divina Comedia”. Igualmente nos pa-
rece que al llegar a las regiones situadas por en-
cima de la décima esfera, Gabirol alcanza uno de
los puntos culminantes de su obra. Elementos mis-
ticos, extaticos y liricos se entremezclan aqui para
formar una unidad.

63. V. ib. p. 270, lineas 218-220.




Discurso de clausura

Por FEDERICO PEREZ CASTRO
de la Universidad de Madrid

y Director del Instituto “Benito Arias Montano” del C.S.I.C.

Discurso de clausura. Dos sustantivos que, uni-
dos, suenan con cierto deje enfitico que yo no
querrfa que tuviera el mio. Porque “discurso” evo-
ca altisonancias retéricas; “clausura” resulta un
poco triste: habla de cerrar algo que deseariamos
permaneciese siempre abierto de par en par. Ni
retérica ni tristeza han de ser, pues, las notas do-
minantes de mi intervencién. Muy al contrario, sin-
ceridad y gozo quisiera que animasen mis palabras.

Cordialmente sincera es la gratitud que, antes
que nada, quiero expresar aqui. Gratitud, en primer
lugar, al Excmo. Ayuntamiento de M4laga, al Ilus-
trisimo Sr. alcalde, a su delegado de Cultura y a
la entrafiable ciudad de Mélaga en general, por-
que gracias a ellos han sido posibles estas sefia-
ladas jornadas. Muchas gracias, pues, por vuestra
gentil hospitalidad, en mi nombre y en el de todos
mis colaboradores; pero, sobre todo, muchas gra-
cias por haber tenido la~gallardia de honrar la me-
morfa de un judio, malaguefio del siglo x1, cuyos
valores universales no.olvidan ni pueden olvidar
quienes, como vosotros, son conscientes de las per-
manentes soleras espirituales de nuestro pais.

Mi gratitud vaya también a los profesores ex-
tranjeros y espafioles que han tenido la bondad de
acceder a la invitacién y que, abandonando por unos

dfas sus trabajos siempre acuciantes, han venido

a Mélaga para, con su docta palabra, iluminar, una
vez més, la vida y la obra de Salomén ibn’' Gabirol.

Y, tras la gratitud, jcémo no expresar el gozo?
Ya son muchos los afios, mis de treinta, a través

de los cuales el grupo de hebraistas espafioles reu-
nido en torno al Instituto “Arias Montano” del Con-
sejo Superior de Investigaciones Cientificas y a las
citedras de Lengua y Literatura Hebreas de las
Universidades espafiolas, viene vitalmente dedicado
a calar cada vez més en lo hondo de esa cultura
hebrea y espafiola, ignorando la cual no es posible
entender plenamente las mas intimas fibras de
nuestra esencia intelectual y sentimental. A través
de esos afios no podemos negar que, tras el esfuer-
zo de cada dfa y por encima de sus asperezas, nos
animaba a todos el gozo de comprobar cémo iba
creciendo poco a poco el ntimero de nuestros alum-
nos, cémo iban cobrando vigor y fuerzas renovadas
nuestros centros de docencia y de investigacién,
cémo iban renaciendo en Espaifia los estudios his-
téricos, filoldgicos, filoséficos y artisticos de tema
hebraico, antafio tan pujantes, pero después por
mucho tiempo olvidados; cémo {bamos intensifi-
cando nuestra colaboracién con las mis destacadas
instituciones cientificas de otros paises; cémo, cada
vez mas, las voces espafiolas se iban dejando oir en
las tribunas internacionales de la ciencia hebraisti-
ca... Mas si grande era nuestra satisfacciéon al com-
probar todo lo que sefialo desde nuestro pequefio
recinto especializado, desde el seno de nuestra re-
ducida familia cientifica, cudn grande no sera al
darnos cuenta, en ocasiones como la que nos ha
reunido aqui, de que nuestros desvelos han salido
a la calle y tienen resonancias en esferas mas publi-
cas? Porque, efectivamente, el hecho de que una
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ciudad como ésta se preocupe de organizar leccio-
nes y estudios en torno a un filésofo y poeta he-
breo nacido en ella, demuestra que en Espafia se
ha comprendido bien que sin la cultura hispano-
hebrea, es decir, sin conocerla y valorarla en todos
sus aspectos, lo mismo que sin la hispanodrabe,
no es posible trazar nuestra imagen histérica y real.

jQué deslumbrante figura la de Salomén ibn
Gabirol! Cuantas veces nos acercamos a sus pagi-
nas, cuantas veces tratamos de elevarnos hasta las
cimas de su pensamiento, su alma nos asombra.
Pero hoy, tras las hermosas lecciones que estos dias
hemos escuchado en su propia tierra, parece que ha

" cobrado nueva vida, parece que, saltando por en-

cima del tiempo, ha venido a sentarse entre nos-
otros. Y como siempre ocurre con los clasicos, su
lenguaje no parece salir de las lejanias del siglo
x1; parece oirse hoy, porque siendo profundamente
humano, su valor es siempre permanente y actual.
Entre nosotros ha estado presente Ibn Gabirol;
hemos visto su figura dentro de su marco histérico,
destacado sobre el fondo de la realidad que le fue
contemporanea, sobre los hechos politicos y sociales
que condicionaron su vida y sobre las culturas ara-
bigoandaluza y cristiana entre las cuales arraigd
y se desarrolls su obra intelectual; hemos profun-
dizado en su pensamiento filoséfico y teoldgico;
hemos visto cémo sin Ibn Gabirol no puede com-
prenderse la mistica neoplaténica medieval tanto
en su 4rea judeoirabe como en el campo cristiano;
hemos apreciado en todo su valor su profundo sen-
tido religioso y las peculiaridades de su expresi6n
poética del mismo; nos hemos asomado a sus re-
flexiones cosmolégicas; y, sobre todo, nos hemos
adentrado en el alma de su poesia, tan inseparable
del alma hebrea que sus poemas se han hecho parte
integrante de la bella liturgia sinagogal sefardi,
constituyendo, unidos a su mdsica, que también
hemos tenido el privilegio de oir resonar aqui, el
mejor y mais idéneo vehiculo de la espiritualidad
latréutica, precativa y penitencial del judaismo es-
pafiol. Y hasta tal punto Ibn Gabirol se ha hecho
vivo estos dias para nosotros que, como decfamos
antes, no querriamos que esta clausura significase
cerrar el libro de sus ensefianzas y de su musa. An-
tes bien, hacemos votos por que esta “Semana de
estudios en torno a Ibn Gabirol”, tan acertada-
mente promovida por Mélaga, no sea sino el comien-
zo de una difusién cada vez mayor dentro de nues-
tro 4mbito nacional del conocimiento de los valores
espirituales hispanohebreos que Ibn Gabirol y tan-
tos y tantos otros pensadores, poetas, cientificos,
moralistas y filésofos judios de Espafia han dejado
indeleblemente depositados en el fondo de nuestra
cultura.

En este sentido también me ha parecido que no
era oportuno dar por terminada nuestra reunién con
palabras nuestras. He creido que deberfamos se-
pararnos llevando atin en nuestros oidos los ecos
de las de Ibn Gabirol; nada mejor, por lo tanto,
que dejarle hablar ahora a él mismo. Mas, como

- por desgracia, en su inimitable lenguaje hebreo

s6lo por muy pocos podria ser entendido, pensé
que yo, aunque torpemente, debia facilitar tam-
bién esta tarea, trayendo aqui un ramillete de tra-
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ducciones de algunos de sus poemas. Y yo desearia
que este ramillete fuese aceptado como mi modesta
ofrenda personal a la memoria de Salomén ibn
Gabirol.

Como inmediatamente podrd comprobarse, he
seleccionado solamente poemas de caricter no li-
targico; en primer lugar porque los poemas sa-
grados de Salomén ibn Gabirol han podido ya ser
conocidos en lengua castellana gracias principal-
mente a la obra de nuestro llorado maestro Millas
Vallicrosa; en segundo, porque la poesia profana
hebrea de los judios espaiioles, si pudiéramos lla-
mar profana a una poesia que, aun no siendo de
tema litargico, est4 profundamente empapada de
sentido religioso, ha gozado de muy escasa difu-
sion en traducciones a lenguas occidentales. Por
eso mismo, como muy bien saben mis amigos, he
comenzado a trabajar en la preparacién de un libro
que dé a conocer lo mejor de la poesia profana
hebraicoespafiola y que constituiria el deseado pa-
ralelo de la obra de Millds, La poesia sagrada he-
braicoespaiiola. Espero que, en esta empresa, po-
dré tener el privilegio de contar con la ayuda de
nuestro querido colega el Prof. Schirmann, aqui
presente, maximo conocedor en la actualidad de la
poesia hebrea de Espafia y.de Provenza y maestro
indiscutible en el conocimiento y solucién de sus
problemas. Las primicias que hoy ofrezco estin ya
basadas en la edicién del texto hebreo! de estos
poemas, establecida y anotada por el Prof. Schir-
mann, cuya colaboracién futura agradezco aqui pi-
blicamente de antemano.

Pero antes, ¢qué decir de lo ingrata que es siem-
pre la labor del traductor de toda obra poética,
méxime si se trata de autores antiguos y cuyo ba-
gaje expresivo y alusivo est4 tan distante del de
nuestra lengua? En esa labor deben aunarse la fi-
delidad al pensamiento del autor y la méxima lite-
ralidad posible, que conserve todo lo que se pueda
la estructura y el genio lingiiistico de su expresion.
Por otra parte, aunque no se pretenda —por ser
casi imposible— remedar el ritmo original, y aun-
que no se aspire a traducir en verso propiamente
dicho, parece necesario que al verter el verso he-
breo a otra lengua, el nuevo ropaje lingiiistico ne
carezca de cierta elevacién ritmica pues, de lo con-
trario, lo que naci6 lirico se harfa prosaico que-
dando asi achatado, aplanado y empafiado. Para
que los conocedores de la lengua hebrea que estan
entre nosotros puedan notar mis imperfecciones, me
ha parecido 1til distribuir copias de los textos origi-
nales, tnica base de mi traduccién. No hay que
decir cuinto agradeceré toda sugerencia para me-
jorarla.

Ojal4 esta contribucién mia al homenaje al in-
mortal poeta malaguefio facilite el acercamiento a
la realidad humana de un corazén que aunque fisi-
camente latié en estos litorales hace méas de 900
afios, espiritualmente sigue impulsando corriente de
vida imperecedera por las arterias de otros hom-

1. J. Schirmann, Ha-$ird ha-Sibrit bi- Sefarad ubi-Proven-
ce, 3 vols. [en hebreo]. Jerusalén - Tel Aviv, 1954, 1960
(En lo sucesivo citado: Schirmann.)




bres capaces de identificarse atin con su delicado y
atormentado espiritu. ,

Veamos, pues, como expresaba Ibn Gabirol las
reacciones de su alma. profunda, no ante las ele-
vadas cuestiones de la filosofia y la teologia, sino
ante los problemas humanos de la vida cotidiana
y ante sus menudos hechos; esas realidades que,
segin sea el ojo del hombre que las mire, pueden
ser o triviales o bien estar cargadas de destellos
de transcendencia: la enfermedad, el regalo de un
ramo de rosas, la ingratitud de la amada, la muerte
de un amigo, Ia belleza inocente de una manzana,
la falta de probidad de un colega literario, la con-
templacién de la noche, la circunstancia adversa, la
amistad, la huida y el desinimo...

Comencemos por un poema, compuesto por Sa-
lomén ibn Gabirol a los dieciséis afios. Es un di4-
logo entre el adolescente poeta y un amigo suyo.
Notemos la profunda problemitica vital que a tan
temprana edad se plantea Ibn Gabirol: la tensién
bipolar entre la disciplina y la vocaci6n intelectua-
les y los juveniles impetus de acci6n:

EL ALMA HERIDA ?

EL POETA

Mi musa es desplazada por mi pena,

y mi alegria ahuyentada por mi gemido;
si veo risa, llora mi corazdn

por mi alma, arrancada de mi.

EL AMIGO
Amigo mio, con dieciséis afios

dlamentarse y llorar por el dia de la muerte?
El que debia seguir siendo joven

¢va a tener su mejilla como azucena renegrida?

EL. POETA

Mi intelecto me sojuzgd desde mis mocedades,

y asi mi alma quedd doblegada;

opté por la razén y la doctrina

y a mi alma, anhelante de accién, llevdla al frenesi.

EL AMIGO
Y Jqué se gana con ese frenesi? Mas bien calla
Yy espera, puesto que toda herida tiene su curacion.

¢De qué sirve llorar por las angustias,
y qué aprovechard el derramado llanto?

EL POETA

Pues 4qué voy a aguardar y cudnto tiempo he de
esperar en vano?

El hoy adin no ha pasado y todavia no se ha cerrado
el circulo.

Pero antes de que le llegue de Galaad el bdlsamo,
habrd muerto

aquel hombre doliente que tiene el alma herida.

Esa lucha que ya a los dieciséis afios expresa tan
vivamente el poeta, la lucha entre lo intelectivo y lo
vital, aflora también bruscamente al final de un
poe.rita en el cual, tras vanagloriarse de sus ta-
lentos -in modestia alguna, como era propio de los

~ - circulos poéticos hispanomusulmanes, deja brotar,

como en agrio contraste, su amargura de sentirse
ya mentalmente viejo en plena adolescencia:

EL POETA Y SU CACION 3

Yo soy el principe, la cancién es mi esclava.
Yo soy el arpa de todos los cantores y mdsicos.

Mi cancién es como diadema de los reyes,
como tiaras en testas de magnates.

Y asi, heme aqui, g mis dieciséis afios
con mente intelectiva como de octogenario.

La nota melancélica no le abandona nunca a Ibn
Gabirol, desde su infancia hasta su temprana muer-
te. He aqui su poema al que titularemos “Los tres
tormentos”, que consumen su vida y su alegria y
que son: sentido de imperfeccién moral, dolencia
fisica y pena del solitario:

LOS TRES TORMENTOS *

Muy grande es mi dolor, incurable mi herida,
mi fuerza me abandona y mi vigor enferma;

sin huida ni escape estd mi alma,
ni hay lugar en el que tenga calma.

Tres cosas se juntaron contra mi, extenuando
mi carne corporal y mi penado espiritu:

grave culpa, agudo sufrimiento y soledad.

dQuién podria resistir a las tres?

dAcaso soy yo el mar o sus gigantes bestias, oh Dios
[mio;

son de hierro mis huesos, o de bronce?

En mi al que acosan en todo tiempo las desgracias,

como si en heredad se me entregaran,

¢s6lo en mi vas a buscar la falta,
como si en otros hombres no pudieras buscarla?

Mira, pues, la fatiga de tu siervo y su miseria
de quien el alma es cual ave apresada;

y seré para ti siervo perpetuo
pues jamds pediré ser ella libertada.

Uno de esos tres tormentos a los que alude el
poema anterior, la enfermedad, da pie también a
Ibn Gabirol para componer la siguiente “Carta a un
amigo” en la cual, tras exponer su situacién y discul-
parse, con conceptos de extrema delicadeza, de no
haber podido ir a visitarle debido a ello, alza su alma
a Dios pidiendo que le salve de la muerte, esa muer-
te que toda su vida le sigui6 de cerca hasta darle
alcance en otras costas mediterrineas, las de Valen-
cia. Termina expresando la tristeza que su alma pro-
fundamente religiosa experimenta al no poder cum-
plir sus deberes litrgicos en la sinagoga por causa
de la enfermedad que le retiene en el lecho:

CARTA A UN AMIGO DESDE EL LECHO
DEL DOLOR *

(a)
Es verdad que mi grave dolencia
ha hecho acrecentarse mi dolor;
es cierto que mi fuerza y mi potencia

Schirmann, I, n.° 55, p. 185.
Ibidem, n.° 61, p. 192.
Ibidem, n.° 63, p. 193.
Ibidem, n.° 64, p. 194.
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ya huyeron ante el fuego de su ardor;

mas cuando a mi tu carta me ha llamado
con su gran gentileza me apacigué el clamor.
Pero no escribo para contar mis males,
escribo, si, por mi culpa expiar:

no haber ido a buscarte; mas

ya iré humildemente

pues s¢ que cuando yo te vea

mi dolor sanard y ha de apartarse.

(b)
Oh Dios mio, perdona mis pecados, olvidalos
aunque tantos y graves no puedan ser contados.
Obra en mi tus mercedes, Sefior,
y no tomes en cuenta la culpa
del que es ceniza y barro.
Si estd dada sentencia para hacerme morir,
andlala, Dios mio; déjala sin efecto.
Haz que mi enfermedad y mi tormento,
me den la redencion
y en lugar de mi muerte haya rescate.

(0)
Me has preguntado a mi, de corazén enfermo, con
gentiles palabras:

“¢Por qué vistes cilicio y te esparces ceniza?”

“No hago duelo por muerto, ni me aflijo por ello,
que todo humano muere sin tener remision;

pero si que me aflijo porque, enfermo,

del Séfer la lectura sinagogal no o0igo”.

Pero en algunos radiantes momentos de su vida,
olvida Ibn Gabirol su congénita melancolia para
quedarse extasiado ante las bellezas ‘de la naturale-
za, como trasunto de la belleza absoluta de Dios,
como en este poema que escribe para dar las gra-
cias a un amigo que le ha enviado el regalo de un
bello ramo de rosas en un cuenco, ante cuya con-
templacién se eleva el poeta hasta las mds alambi-
cadas imigenes, en un alarde de barroquismo con-
ceptista como el que s6lo muchos siglos después
podremos encontrar en la lirica espafiola:

LAS ROSAS®

Llévale, oh mensajero, saludos a mi hermano

—persona sin igual en la tierra,

los regalos magnificos del cudl no ha olvidado

ni podrd olvidar mi corazén mientras viva—

gue me ha enviado un cuenco bien repleto de
aromas.

jCdlmale, Dios, su mano de delicias!

Delante de ese cuenco toda flor palidece

con aspecto de enferma de ropas desgarradas;

tan rojas que de ellas capta el ojo del hombre

lo que él sélo vio en suefios.

Su cuerpo yo comparo, dentro de su vestido,

a tierra que descansa dentro de muro y glacis

Yy a un nifio juguetén a quien persigue el padre

y se esconde con rostro sonrojado y medroso.

A algunas de ellas las conocié varén,

pero otras no fueron desfloradas y quedaron cerra-
das;

ésas cubren sus rostros con los velos cendales,

cual mujeres ocultas a los hombres;

rostros que si son vistos, apartados los velos
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por marido furioso que se toma venganza

cual si hubieran pecado contra él, jaun no habiendo
pecado!,

se cubren de sonrojos.

En sus rostros aparece una luz, como la luz serena

de cuando todavia se encuentran enganchadas las
carrozas del dia;

ponen de manifiesto milagros de sapiencia y de
razon

para quienes las miran, jaunque sabias no son!

Al ver su belleza se quedan [perplejos] los ojos
del hombre

cual si éste fuera un principe de mente asediada

por las reflexiones,

como el corazén de quien teme que algo sea un
sueno,

o como los que caen porque fallé el apoyo que
esperaban,

y como el buitre por sorpresa atrapado en el cepo,

y como el estudiante ante el [arduo] tratado tal-
midico de Yebamot.

Yo las conozco cuando veo el esplendor de su
imagen,

mas no las puedo narrar ni describir,

como a personas que conozco de cara,

pero no por sus nombres.

El destino creé verde su cdliz,

rojas hizo sus tunicas;

de ellas sube una llama

y parecen bordadas en carmesi y en purpura.

Consumid el destino su piel hasta dejarla tenue

y destruyé los huesos de su carne,

la cual quedd tan pura e impecable

como un alma que estd limpia de culpas,

e hizo exhalar de ella una brisa de aromas;

y la nube de estio bordados tejié en ellas.

Sonréjanse si el hombre las mira ardientemente

y al gemir de las almas, compasivas sus cabezas
se mecen.

El alma de los hombres se alegra en su fragancia

con’mente de sabio que misterios descubre;

y si a oler se le dieran al que se cae de suefio,

sus sopores al punto olvidara de cierto;

y si a un muerto en su caja se las hubieran puesto,

cogiéralas y alegre tras la muerte estaria;

y si al serrallo entrasen, por su precioso aspecto,

no habria diferencia con las bellas doncellas.

De un arriate del huerto las cortaron y al vaso

no por su pie entraron, mas con esbeltas piernas;

y cuando el noble amigo a mi las enviara,

pensé que fueran cartas reales bien selladas.

Cuando, tras ser cortadas, juntamente en el vaso,

ellas se entremezclaron, como en forma de ramos,

parecieron celosas estar unas de otras

y ante mi presentaron sus querellas quejosas.

Coronas de majestad y de hermosura,

sin defecto ninguno,

como tus propias obras son perfectas,

son integras, como es tu corazon

integro y puro, sin perfidias ni fraudes;

ellas dan testimonio de que fueron confiadas a tu
mano

6. Ibidem, n.° 83, pp. 221-228.




elevada en la altura con los astros del cielo,
pues tus virtudes baten a las fuerzas del hado
que asi marcadas quedan.

Que Dios en ti realice sus mercedes

Yy en cantidad te dé piedras preciosas,
suprima de tu lado al enemigo

y el lugar que t ocupas lo coloque

por encima de todos los lugares.

El mismo gozo ante la belleza sencilla y elemen-
tal de los productos de la naturaleza, espejo de
Dios, lo encontramos en su descripcién de una
manzana, descripcién que por su elegante breve-
dad debe considerarse como una pequefia joya de
la gran lirica hebfaicoespafiola. Veamos cémo se
extasia el poeta ante la belleza inocente :

LA MANZANA"

¢Hay cosa como ésta en la flora terrestre:
que oro sea por fuera y por dentro de plata?
Cuando la contemplamos, su blancura parece
que al fijar nuestros ojos cubrimos de sonrojo;
cual si fuese doncella por hombres acosada

a la que un gran pudor pusiese colorada.

Tampoco hay tristeza, sino alegre vivacidad, cuan-
do canta las alabanzas de su gran amigo y protector,
el mecenas zaragozano Yequtiel Aben Has4n, loas
que literariamente pone en boca de una supuesta
cantora, cuyo bello atavio y presencia comienza
describiéndonos, para después hacerle a ella des-
cribir las excelencias de Yequtiel:

EN HONOR DE YEQUTIEL ABEN HASAN ®

Oh td, paloma, el lirio del Sarén,

i que llevas colmadas de campanillas las orlas de
tu falda,

y tunicas con cascabeles de oro a modo de granadas

a semejanza de las vestiduras de Aardn,

que cuando sales por delante de mi yo comparo

tus andares con el sol por los cielos.

Siéntate aqui, graciosa gacela, junto a mi

y haz que nazca en tu amigo la.alegria.

Coge adufe y latd y canta

mientras tafies las cuerdas.

Anda, canta las loas de tu amigo querido,

de Yequtiel, el principe de nobles y magnates:

La luz del mundo, el fundamento del plinto de sus
basas,

-sobre el cual se alzan las columnas de los excelsos,

en el que esperan todos los poderosos,

Y en cuya palabra fundan su esperanza todos los
potentados;

él les busca afanoso lo que les complace,

como un padre procura alimento a sus hijos,

y su boca a todo humano albricia,

su generosidad vale mds que las perlas.

Su espiritu es benéfico, su corazén munifico

y sus labios en todo tiempo son leales.

Seiior que se asemeja al cielo sobre el agro,

sus manos son cual nubes que derraman la lluvia
generosa:

si se cierran, perecen las vidas;

si su plétora vierten, hay cantos de alborozo.

Sin tardar colme Dios sus deseos
y sean los mios por él aceptados.

Tras este encendido panegirico, estamos en con-
diciones de apreciar debidamente el profundo dolor
que en Salomén ibn Gabirol hubo de producir la
muerte de su gran amigo Yequtiel, dolor repetidas
veces expresado en sus poemas, de entre los cuales
he elegido estos dos:

ELEGIAS A LA MUERTE DE YEQUTIEL®

Andate a los que hablan de que lo temporal perece
y se acaba:

las vias de este mundo se esconden a su penetra-
cion e inteligencia. :

Vosotros, que tomabais como prueba a los astros,
porque extinguen su luz y su decurso,

dpara qué observdis mds su orto y su ocasoP’

Desdefiad todo eso; y atdnitos mirad que Yequtiel
ha muerto.

Mira el sol, rojo al tiempo de la tarde,

cual si vistiese un velo de escarlata;
desnuda al norte y sur de su ropaje,

pero al poniente de pirpura recama.

Y la tierra, que desnuda dejara,

en la sombra nocturna permanece amparada.
Pisose negro entonces el cielo, como si

por Yequtiel difunto se enlutara.

Se ha dicho que la musa de Ibn Gabirol fue
ajena al tema del amor. Esto es sélo parcialmente
cierto. Si el amor terrenal no fue, verdaderamente,
la cuerda de su alma que més vibré, compuso no
obstante algunos poemitas de este género, que son
de indudable belleza. Véase, como ejemplo, el de-
dicado a una hermosa Abigail, cuyos desdenes le
amargan :

CANCION DE AMOR ™

Cual palmera por tu talle,

como el sol por tu hermosura,

pensé que eras inocente

y buena como Abigail.

Mas cuando muerte me diste

a Izebel descubri en ti, por tu maldad.
/Oh radiante corona, oh la bella figura,
de tu amor yo adolezco,

" saca mi alma del huerco,

y ante ti yo no mueral!

dQué decir de Abigail que apresé

a mi alma con sus ojos y luego la abandond?

Todos sus enamorados le dijeron

que yo la aborrecia y que mi odio muy violento era.
Aun asi, y aunque ella olvidé mis amores,
guardaré yo la promesa de amor y no podré olvidar.
A casa de Abigail, David mandé emisarios;

mas yo a su casa iré, a nadie enviaré para buscarla.

Ibidem, n.° 8, p. 219.

Ibidem, n.° 9, p. 195,

Ibidem, ntms. 69 y 68, p. 202.
Ibidem, n.* 76 (a'y c), p. 213-214.
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Si en dias de destierro a Dios no hay sacrificios
¢no podré presentarle yo a ella
holocaustos y ofrendas?

Nadie negari, sin embargo, que la poesia de
Ibn Gabirol es una poesia intelectual. En eso estriba
la fuerza de su atractivo. Todo lo que contemplaba
le daba motivo para dar rienda suelta a su intelec-
tualismo. Tal es el caso del siguiente poema en el
cual vemos cémo una tormenta nocturna, descrita
con impresionantes imigenes, hace a Ibn Gabirol
derivar hacia la contemplacién de la tormenta de
su propia alma, trémula por el deseo de gozar de
una plena y permanente visién de luz radiante, no
oscurecida por los nubarrones de la mente finita
del hombre. El deseo anhelante de llegar hasta esa
luz en una infatigable ascensi6n a través de la noche
de este mundo. Casi podrfamos titular este mara-
villoso poema Noche oscura del alma, evocando
otras experiencias misticas:

TORMENTA NOCTURNA

Yo soy el hombre que se apresté para el camino

y que no cejard hasta cumplir su voto,

aquel cuyo corazén se turbé ante si mismo

y cuya alma desdefié el morar en su carne,

y eligié la inteligencia desde su juventud

aunque el crisol del destino siete veces le probara,

y aunque el tiempo derriba todo lo que construye,
y arranca

lo que planta, y abre brecha en su cerca.

Y se llegé —sino que ardié la adversidad

y una de las fuerzas del destino le cerrd el paso—

hasta los dltimos confines de los altos grados de
la sabiduria y la moral

y el fundamento de los tesoros de la inteligencia
explord.

Mas sdbete que el hombre no descubrird

los recénditos arcanos hasta que se consuma su
carne,

y si ayer adquirt una pizca de comprension

se apresurd el destino a exigir su pago.

Mas atn estoy vivo, cabalgaré al encuentro de la
inteligencia,

aunque hoy el destino no apareje también su ca-
balgadura [para ayudarme].

Y mi corazén no flaqueard ante mi destino

sino que mantendrd su voto, no lo anulard.

Y temi, amigos mios, lo que en efecto vino

pues a nadie le sobreviene nada sin que lo haya
temido.

Cuando yo pernoctaba, y el firmamento era puro

y la luna nitida y limpia,

conddjome ésta por las sendas de las inteligencias

y me mostrd la luz mientras me iba guiando.

Y me compadeci, en mi temor de las adversidades,

de su luz, como un padre de su hijo primogénito,

y el viento envid contra la luna jirones de nubarrén

que extendié su velo sobre la faz de la luna;

como si estuviese ansioso de lluvias torrenciales

se apoya en la nube hasta hacerla manar.

El cielo lo cubrié la negrura, y la luna

quedé como muerta en su tumba, la nube,
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y la lloraron las nubes de los cielos con llanto

como el de Aram por Ben-Beor.

Revistiése la noche la coraza de la tiniebla

pero el trueno la traspasé con el dardo del rayo.

Y el reldmpago revoloteaba por el cielo

como si, juguetén, se burlase de la noche,

extendia sus alas como el murciélago

y los negros nubarrones salian volando al verle.

Asi Dios encerré mis pensamientos

y al deseo de mi corazén por todas partes lo até.

Y en espesos nubarrones de oscuridad aprisiond mi
mente

pero ella, como el héroe, se libré de su encierro.

Y para que no aguardase, amigos mios, ni tuviese
esperanza :

en la luz de la luna, la trocé en oscura tiniebla;

como si las nubes tuvieran celos de mi alma,

me vedaron su luminar.

Estoy con los ojos fijos en el momenio

en que la luna descubra su rostro,

y trémulo como el siervo al recuerdo de su sefior.

Cuando el hombre lucha, se quiebra su lanza;

y cuando corre, tropieza su pie.

Asi al hombre le alcanzardn las adversidades,

aunque ponga su tienda en la casa del esplendor
celeste.

Ansloga elevacién de misticismo intelectual en-
contramos en esta breve composicién, a través de
la cual se escapa toda la especulacién neoplaté-
nica:

MAS ALLA DEL MUNDO FISICO *#

No te maravilles de que un hombre cuya carne
mortal anhelase

alcanzar los altos grados de la sabiduria, pudiera
lograrlo;

pues es un alma que rodea al cuerpo

y es la esfera que gira por encima de todas.

S6lo ese alma fue capaz de hacerle al poeta su-
perar las miserias de este mundo y escapar de
ellas volando como 4guila hacia la altura. El mismo
nos dice:

ESTE MISERC MUNDO *

Vana es la mente, la inteligencia oscura;

a la vista estd el cuerpo, pero el alma escondida;
el mundo, quien lo busca no halla sino el mal.
Y el hombre la alegria en la tierra no encuentra.
Hoy en dia el vasallo da muerte a su seiior,
la sirvienta y la esclava a la reina reprenden,
contra el padre y la madre el hijo se levanta

y asimismo la hija contra su padre y su madre.
Amigo, mis miradas contemplaron el mundo,
lo bueno a ojos de todos: jsélo confusién vieron!
Mientras vive, fatigas ha de aguantar el hombre
y al final sélo obtiene terrones y gusanos.
Tierra, vuelve a la tierra

y el alma al alma vuela.

11. Ibidem, n.° pp. 186-187.
12. Ibidem, n.° 60, p. 192.
13. Ibidem, n.° 91, pp. 230-231.




%* * *

Temo haber sido largo. Pero es verdad que po-
driamos seguir no ya una hora mas, sino toda una
vida, sacando agua de ese manantial inagotable que
es el pensamiento poético de Salomén ibn Gabirol,
para regar con ella nuestra mente reseca; y hacer,
aunque con la debida lealtad, lo que aquel otro
poeta que trataba de enriquecer sus pobres pen-
samientos con los que recogia del rebosante caudal
del malaguefio, al cual éste, con légica arrogancia,
le dijo: : :

CONTRA UN PLAGIARIO*

¢T4 robaste mis palabras con engaiio,
derribando y perforando los cercados

y pensabas empinarte en mis poemas
para encontrar una ayuda en tus apuros?
¢Es que los hombres podrdn subir al cielo
para del mundo ocultar las luminarias?
Mas a mis ojos muy leve cosa es ésta:
dpor s6lo un cubo se secardn los riosP

No, tus rios no se han secado, aunque para lle-
gar a nosotros hayan tenido que discurrir a través
de los siglos. Tus rios seguirdn fluyendo mientras
otros espiritus necesiten llegarse a tus orillas para
calmar su sed en tus linfas purisimas manadas de
transcendentes hontanares.

14. Ibidem, n.° 86a, p. 227.
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POEMA

compuesto en hebreo por el

Prof. RAPHAEL LOEWE

y recitado por él ante el monumento a
IBN GABIROL .
el 21 de abril de 1972

(La caligrafia del poema es gentileza de The American Sephardi)
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TRADUCCION

parafristica debida al autor del poema

y leida

en la ocasién que antes se refiere

En su honor nos hemos reunido: para rendir
homenaje al maestro que se remontd en alas de
la cancién, descubrié la Fuente de la Vida y de
ella extrajo aguas de iluminacién divina para sus
hermdnos, los hijos de su pueblo, adoctrindndo-
los sobre el trono de Dios, sus arcanos y la sabi-
duria con que fundé la Tierra para que le sirviese
de escabel. Que nuestra presencia aqui sea para
nuestro poeta como una guirnalda de gloria
puesta sobre su cabeza: hemos deambulado por
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los alrededores de su cuna aqui en Mdlaga, resu-

citando ecos de sus palabras y de su voz de miel.
Venid, hijos de su propia estirpe judia, y unios
con nosotros, espaiioles, todos los que pedis en
honra suya los augurios de una memoria de paz
inmortal. Ven ti también, Musa de la Lengua
Hebraica, y todos juntos bendigamos a Dios, que
inspiré a Salomdn unos poemas por los que se
le pueden dar tantas gracias como por los de
su tocayo, el rey de Israel.




SONETO

en que el propio autor traduce al inglés su poema

“Twas thou that soared on wings of song, to find
That Fount of Life whence for thy folk might shine
Ilumination from the mystic shrine
Which veils God’s throne, that they might glimpse His mind

Whose wisdom formed the Cosmos, and assigned
Earth for His footstool: glory, then, be thine
In garlands this our homage doth entwine
Who trace where once thy infant steps did wind

Here in thy birthplace, echoes to revive,

Thy honeyed song and reasoned argument,
Standing as Israel’s sons next sons of Spain

To hail thee, and from thee peace to derive;
Come, Hebrew Muse, and all with one consent
Praise God, that yet a Solomon doth reign.

SONETO

en que
ALFONSO CANALES
traduce al castellano el poema de
RAPHAEL LOEWE

como testimonio espaiiol de gratitud

Recordemos al docto que, en alas remontado
de la voz, alumbraba la Fuente de la Vida
para su dfin; le daba esa verdad tupida
de Dios, por la que el mundo le sirve como estrado.
Si en la Mdlaga suya hemos resucitado
con pasos y con ecos tal voz de miel, unida
quede a esa frente nuestra corona florecida.
Fundando una memoria de paz eterna, al lado
del hijo de su raza, el espaiiol proclame
su gloria, junto a todos los que la paz anhelan.
Venga también la hebraica musa que resucitas
con arte, Salomédn; y todo el que se inflame
de Dios, por quien tus versos se remontan y vuelan,
igual que los del sabio rey de los israelitas.
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